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 ،على تفهم الوجودومبانيو العديدة، عمل الفكر الإنساني عبر تاريخو الطويل، وبميادينو الدختلفة،       
أفصح عن مكونات  حيثوالدنبثقة من تطوره ومآلو، وحل مشكلاتو وأزماتو الدلازمة لأصل تشكلو وتكونو، 

، ما حدا بو ألقت بو في مضمار التساؤؿ الدتكرر والدلح)وجودية في الدقاـ الأوؿ، ثم تاريخية في تاليو( مذىلة 
إلى السعي للعمل على إضفاء الدعقولية الشاملة على كل ظواىره ومظاىره، ما أنتج تباعا أنماطا من الرؤى 

حاولت إلقاء الضوء وتسليط الوعي على مشكلات الواقع والدذاىب، تباينت إلى حد التعارض الدطلق، 
وغالب الاعتبار في التوصيف قصورىا عن بلوغ مراميها  أحيانا وأخفقت أخرى.وتجلياتو وتطوراتو، فنجحت 

، والتي تدثلت في وضع مسوغات فكرية ومعرفية تقرأ الدوجود وتبرره، تعليلا حينا وتدليلا آخر، والدقصد الأولى
س ار لدوقف وتبرير الوضع التاريخي الذي عليو الإنسانية، وتدادى الحاؿ أمادا طويلة، ولدت مددائما فهم ا

كل عمل على طرح الإشكاليات وسعى لرفعها، مساعدا على بناء تراث ضخم من   ،وديانات ومذاىب
 لدشكلات انتفت، ولا الإجابات وفت.الفهوـ والإجابات والنظريات، لكن لا ا

ولا يزاؿ الوضع رؤيويا على حالو، رغم التقدـ الذائل والقفزات الثقافية النوعية والذائلة التي تحققت، ما     
، أو في ثناياه وأصولو يدؿ قطعا على تعنٌ مفارقة بنيوية ترسخت آف التشكل التاريخي الأوؿ للفكر الإنساني

 عقولية العامة، وتسهم في رفع غبن البشريةتحقيق الد دوفتنامت مع تطوره وصنًورتو، فهي تحوؿ إلى الآف 
وتكرسها بدؿ أف تقضي عليها، ما ت عوض أف تحلها، اممل نظمها أز الدعرفي والأخلاقي والحضاري، فتح

 يدعونا إلى الاندفاع تلقاءىا بقصد استيعابها وتدثلها ثم رفعها وحلها.

تباينات الشديدة التي حصلت في التوصيف والإحالة الدتوازنة على تاريخ الأفكار ومدارسها، يظهر ال     
والتفسنً والحكم، دلالة على التعدد الدبدئي في الدنطلقات والدرجعيات، وكذا في الأساليب والدناىج 

، ما يفيد أنو من الصعب الوصوؿ إلى النظرية الشافية، أو والأحكاـوالدسالك، ثم في التوظيفات والتقييمات 
ل، ما انعكس على الثقافة البشرية إيجابا بالإثراء والتنويع والإبداع والخلق في الإجابة التي تختص بمهمة الح

الدتوازف، الذي سينعكس على  فهممن ال كو، وسلبا بحرمانها من تحقيق حد معقوؿمضمارات الفهم ومسال
 .بما يخدـ سنًىا الوجودي، فلا تنقلب على ما تفعل بالنقض والإبطاؿ ،الدمارسة التاريخية ونظمها
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وتكرس الحاؿ السالف أكثر، عندما تدابر الدتصدوف للثقافة الإنسانية وتنابذ القيموف عليها، من رجاؿ     
دين وعلمائو ولاىوتييو، وفلاسفة ومفكرين وفناننٌ وأدباء، وعلماء وتجريبينٌ، حيث عملت كل جهة وفق 

 بأسلوبقيقة وتوصيف الواقع، نظورىا وأفقها ومنطقها ومرجعيتها، فأفضت إلى إنتاج الدعنى وسبك الحم
، وىنا لصد ىؤلاء قد انخرطوا في واقعهم التاريخي، بواسطة هموـ  تسلم بها ابتداءتيلايتوافق مع القيم الدعرفية 

نظرية واىتمامات معرفية، تصبو إلى تحليل الواقع وتفكيكو، لبياف طبيعة الدشكلات التي تعرض لو، ولتحديد 
الدشكلات، ويكوف ذلك كلو، بالاستناد إلى أساليب وآليات عملوا على تأسيسها الحلوؿ والدخارج لتلك 

وبلورتها، بما يتوافق ورؤاىم الوجودية الكونية العامة، ورؤاىم التاريخية والسياسية والفكرية الخاصة، ما جعلهم 
وحة، من التعدد مرة أخرى يتسوروف داخل مقولاتهم ومسالكهم ونظرياتهم، فحرموا أنفسهم والدعرفة الدفت

الرؤيوي الدتلاقح، والتجاوب الفكري الدتكامل، ويظهر التوصيف الدساؽ بوضوح، إذا عرفنا أف الثقافة الدينية 
كل شيء وفق طرقهم وكل ما يخالف توجهاتهم   وف  د  م  ع  ولاىوتييها وأصولييها جلسوا في مؤسساتهم الدينية، يػ  
ختصاصو، وأخرى ىو ضاؿ، وتالية زنديق، فأمعنوا في يرمى بنعوت مهدرة، فمرة ىو متطفل على غنً ا

غيب وحياة و تقديم تفسنًات متكلسة قابعة في دىور قديدة، وفهوـ أسلافية مقدسة، وكل الحياة روحانيات 
للعمل من أجلها، وكل انخراط فيما عداىا يعد خروجا عن الطبيعة  الإقناعجيشوا لذا أساليب  ،أخرى

تل العلماء وطرد فق  ىنا ينعت كل جديد بالبدعة ويوسم صاحبها بالذرطقة، الأصلية والخلقة الأولى، و 
الفلاسفة وكفر الفنانوف، وحرـ الناس من الحياة الدادية، فاستبد بهم اللاىوت الغيبي بمدوناتو ومقرراتو 

من  ادءفيو، ب وتخريجاتو لدشكلات الوجود وأزمات الحياة، وأنكرت الطبيعة والإنساف معا، لصالح الغيب وما
الإلو مرورا بالكائنات النورانية إلى الحياة الدثلى الكاملة، وفي الأخنً إىدار مقيت لبعدين أنطولوجينٌ للحياة، 

 هما الطبيعة الكوف، والإنساف.

قبالو ردة فعل أخرى، دشنها الفلاسفة بادئ الأمر ثم تسلمها منهم العلماء في العصور الدتأخرة،  و    
صبت مرجعية ملهمة، نتتلفة، حى بما يشكلها من ظواىر ومظاىر لس الطبيعة واىتماـثلت في العناية بتد

منحت قانونها طريقا في تعقل الأشياء وفهمها، ثم سلوكا بحسب موجباتها وانتظاما وفق قيمها وما تحملو من 
منكر للماورائيات وعلى  ل مباين لخصوصيتها الدادية، فنتج وعي مادي كل رؤية كونية عالدية شاملة، طاردة
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رأسها الغيب ومن فيو، وأف الحقيقة ماثلة الآف، ومن أراد الحياة فليس فيها إلا مظهرىا الدادي الحامل 
وافيا عن ىذه الروح،  للحقيقة والدولد لخصائصها، وما العلوـ الدتواترة في العصر الحديث وفلسفاتها إلا تعبنًا 

موذج الدعرفي الحلولي الكموني، الدعتمد على الحواس تارة، وعلى العقل طورا، الدكتفية بالدرجعية الدادية، والن
لكن دائما بأساليب تجريبية، انتقلت من حد الدنهج الدباشر إلى أفق التبرير الكلي والتعليل التاـ، وىنا نشأت 

 تراسامؤسسات تداثل الكنائس والدساجد والأدرة والبيع، ىي الجامعات ولسابر البحث ومراكز الد
والبحوث، وتقدمت فئة العلماء لتتسلم زماـ الوعي من أيدي رجاؿ الدين، لتعمل على صياغتو وفق 
منظورىا وأسلوبها، فتنكر العقائد وتقصيها من نطاؽ الفهم والتعقل، أو تحصرىا في سياؽ التناولات الدعنوية 

ادلات رياضية وجبرية، وصياغات فيزيائية ، فالحقيقة معذات الاعتبارات الأخلاقية، ولا صلة لذا بالشأف العاـ
أو بيولوجية، وليس العلم سوى الدلموس المحسوس، وما يتجاوزه، مصدره عصور العجز الإنساني وقصور 
وعيو أماـ ظواىر الكوف ومشكلاتو، أما وقد استطاع العلم تقديم التعليل، فلا حاجة لدا عداه، ونلتقي مرة 

خرى من الوجود الدتنوع والدركب، وأعني بو الغيب ومضامينو، والإنساف أخرى مع وعي مهدر منكر لأجزاء أ
ن الجبرية اللاىوتية، يدك، فانقذفت الثقافة البشرية في مضمار جبرية أخرى، لكنها في الدآؿ أخطر من وقيمو

 وسمها بوحدة الوجود الدادية الطبيعية، أو الجبرية الحتمية أو الدادية.

، لكن ما من حل ىخر لمي أالتفسنً اللاىوتي مرة، والع وصراع ثنائي ينتصر في فتاه الإنساف في خضم     
سوى البحث عن الإنساف، فظهرت الفلسفات الإنسانية وحى الإنسانوية، لتعيد الإنساف إلى مقامو 
الوجودي سيدا على كل شيء ومالكا لو، لا يحفل بالله وما يريده، ولا بالطبيعة وما توجبو، فانبثقت 

فة الوجودية بمدارسها، لتتمحور حوؿ الإنساف مقولة الدقولات، وتبني نظم تنظنًاتها على معناه الفلس
ومركزيتو، وطبعا نشأ الأدب الحامل لتلك الدضامنٌ وكذا الفن، وكل الدوائر التي تطيق ىذا اللوف من الفهم 

التاريخ أوضاعا اجتماعية وثقافية والتعليل، وقد قيل قديدا: إذا أنكرت الله فما بعده مباح بإطلاؽ...فأفرز 
، وإثارتها ةمهددة لأصل الوجود البشري، لقيامها على الدعنى العبثي والعماء التاـ، باعتبار عدـ جدوى الحيا

، وكل الغنً عدو إلى حنٌ..فلا الطبيعة ذات معنى ومغزى، ولا الله ومترتباتو ذات باؿ...وىنا للقلق والغثياف



 مقدمة

 

 د
 

الحقيقة، وتتشعب مسالكها تعارضا وتضادا، ما يحوؿ دوف تحقيق الحدود الدعقولة تداما ينقسم توصيف 
 نفعاؿ والسلوؾ والعلاقة والوجود.الدتوازنة، من الفهم والا

(، 4002وىنا ظهر الفيلسوؼ والدفكر السوداني الدعاصر، لزمد "أبو القاسم" حاج حمد )ت      
 البنيويروع فلسفي معرفي، سعى إلى تجاوز القصور متصديا للتوصيف السالف، حيث عمل على بناء مش

الدضمر في ثنايا الأنساؽ الفكرية الدختلفة، دينية كانت، أو علمية، أو فلسفية، يعتمد على الجمع بنٌ 
الدستويات الأنطولوجية العديدة، وبأسلوب الجدؿ، وأفق الابستمولوجيا الكونية الإنسانية، الدالرة بنٌ دوائر 

 عة، زاعما تجاوز قصور الثقافة الإنسانية، وتراثها كلو. الوجود الدتنو 

 وىنا يحق للبحث أف يتعرض للمفارقة الدركزية التي عملت الدراسة على سبرىا وتدثلها وحلها، حيث     
 :اثو الضخم الدتراكم، فحواىو فارقة داخل تركيبة الوعي البشري ذاتو، وبمور الدتأزـ و ال

  والفلسفي منو بالخصوص التوازف في إضفاء الدعقولية، باعتبار طبيعتو قد الفكر الإنساني عمومافىل ،
 ؟ /القيميالدعرفيلدعطى الوجودي/ واحد من االتجزيئية التبعيضية، القائمة على بعد 

  ىل اعتماده في الفهم والتحليل والتصديق والحكم، على معيار الأحادية وتنكب التركيبية، ىو ما
الكامن فيو، وحرمو من بناء نظاـ معرفي، يقوـ على التكاملية والشاملية ولد القصور البنيوي 

 ؟والإنسانية

  ىل الاستدماج ىو الدسلك الرؤيوي الوحيد لتحقيق الفهم الشامل، والنظاـ الحضاري الإنساني
 الكفيل بمنح السعادة والعدالة لكل الإنسانية؟

 أللعلم الحق في أف يقوؿ كلمتو في مسائل  ىل إقحاـ الدين في العلم والفلسفة، لو ما يسوغو؟ ثم
 الدين وقضاياه؟ ىل للفلسفة أف تعيد اللحمة الفكرية الأولى التي افتقدىا الوعي البشري؟

 الكونية الإنسانية، أف يحقق بديلا عن   اأيستطيع مشروع الجدلية والجمع بنٌ القراءتنٌ والابستومولوجي
 فهمالتكامل الدرجعي، والتركب في منهج ال عيدوالفلسفية، فيولوجية مكل الدشاريع اللاىوتية والابست
 والتوصيف والتحليل والحكم؟
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  ىل صهر الدشاريع الفلسفية واللاىوتية، مثمر من الناحية الدعرفية، ومولد للمعنى القوي الدترجم
 للحقيقة الدركبة، ويعكس نظريات لذا مقدرة تفسنًية مقنعة؟

  القرآنية واعتماده لدوروث العرفاف والتصوؼ الإسلامي، ولدسالك ىل استطاع حاج حمد، بمرجعيتو
والددارس الألسنية والتفكيكية، أف يحقق  وتقاليد مدرسة فرانكفورت، ،الفلسفات الغربية الداركسية

نظرية النظريات، أو الدشروع، الذي يعيد التشكل الدركب للثقافة الإنسانية، بكافة مصادرىا 
 ومرجعاتها وآفاقها؟

 كاف متوازنا في توظيف مشروعو الدعرفي في تحقيق التراث البشري عموما، والإسلامي خصوصا؟   ىل
أي ىل لصح في تطبيق منهجو الدعرفي في دراسة الدشاريع الدختلفة، وىل من مردود يدكن الإفادة منو في 

 الطويل؟ بناء فلسفة جديدة، تحل عند أعتابها الدشكلات الرؤيوية الدتوارثة من تاريخ البشرية

  ما معنى أف ينتقد حاج حمد مدارس لستلفة، ويسمها بالتبعيضية، ثم ىو يعتمد طرائقها ورؤاىا في فهم
 كاف متناقضا إلى الحد الذي لم يدرؾ فيو أنو لفق أكثر لشا ركب وجمع؟ القرآف واستجلاء معانيو؟ أ

 

 

 

 

ج حمد وتصدى، فقد حا  تعرض لذا تساؤلات مركبة، تترجم مبلغ الدفارقة، وعظم الدشكلات التي      
 ا: ه  سم   على جبهات ثلاث، ما دفعني أف أسمي دراستي حولو وأ  توزع عملو 

 "المشروع المعرفي لمحمد "أبو القاسم" حاج حمد وتطبيقاته النقدية"

أما الدشروع، فهو جملة الدضامنٌ والنظريات والأطروحات التي عرضها من خلاؿ فلسفتو، أما الدعرفي فهو    
، وكذا الفهم الدنهجي الدنضبط البعيد عن ةالبشري تاريخالإجابات الكلية عن الأسئلة الجذرية التي طرحت في 
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في حنٌ أقصد بالتطبيق النقدي؛ جملة منطق الخطرات، واعتماد الأسلوب الابستمولوجي الدركب في الفهم، 
ري البشري عموما والإسلامي والعربي منو على وجو التقييمات التي عمد إلى القياـ بها، بالنسبة للتراث الفك

فلم يكتف بالتنظنً فقط، بل اشتغل على النظريات الدختلفة وسبر فحواىا بالدقارنة مع  الدقة والضبط.
 أطروحاتو الدستحدثة.

سا إلى الدارج لأسباب التي دفعتني إلى اختيار ىذا الدفكر، ظني بقوة طرحو، وبجدة أسلوبو، قياومن ا    
من الدشاريع الفكرية، وكذا تدكنو من استيفاء الفكر الفلسفي والديني والعلمي الدتاح، وعمل على صهره في 

عطيات العقائد ومسالك بوتقة مشروع معرفي ذي دلالات ابستمولوجية فلسفية، تعمل على التوليف بنٌ م
وبنائها، وكذا التوظيف الجيد لنظريات الفلاسفة وإمكانياتها التحليلية والتركيبية  الوحي في التعريف بالحقيقة

، والإفادة من نتائج العلم وقوانينو والفلسفات الدتصدية لتوظيف خلاصاتو في تحقيق التفسنً الكلي والنقدية
معلل ومدلل في الآف نفسو، ينطلق من الرؤية الوجودية التوحيدية ،  الشامل، فعمد إلى توليد نسق فكري

والدرجعية القرآنية الدعادلة بالوعي للوجود وحركتو، وسعى إلى تأسيس فلسفة جدلية تجمع بالقراءة الدركبة بنٌ 
من غنً  ،الغيب والإنساف والطبيعة، قاصدا إلى تحقيق الفهم والتوازف والسلاـ الوجودي، مع مكونات الحياة

 تدابر أو تناجز.

ومن أىداؼ الدراسة؛ العمل على الكشف عن حقيقة الطابع الاجتهادي لمجموع أطروحات حاج    
حمد، زيادة إلى مقاربة آرائو لدا تواضع عليو الفكر الإسلامي من قضايا ومناىج ومنهجيات، وكذا لدا درجت 

الدتكامل، الدتسم  لفكريكانية تحقيق الدشروع افي تأكيد إمعليو الفلسفات الدختلفة، إضافة إلى رغبتي 
بالعقلانية الدوحدة، وبالشاملية التفسنًية في غنً شمولية منغلقة منكفئة، وإنسانية متجاوبة واصلة جامعة، لا 

التاـ، وصولا إلى السلاـ العاـ، في نظم الدعرفة وتصور الوجود  التوازفتلغي ولا تنكر، بل تعمل على تحقيق 
 قيم.وتشكيل ال

ج الدراسة ىو ما يسمى: بالدنهج الدعرفي النماذجي، الذي وتجاوبا مع طبيعة الإشكالية، يكوف منه    
يسعى إلى الكشف عن البنية الدركزية في أطروحة مفكر ما، وموضوع الدراسة ىنا، ىو: حاج حمد، وجمع 
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ها استيعابها، تحليلا وتركيبا، عناصرىا من شتات الدفاىيم والأساليب والدقولات، ورصفها بطريقة يسهل مع
أي تحليل لزتوى لرموع الأفكار، والعمل على رصد الدتكرر منها والدتأسس على أرضية معرفية واحدة، 

 وتنظيمها، لشا يسمح لنا الوقوؼ على الدنهج والنسق والدذىب، وعلى مرتكزاتو الأساسية.

توزعت مضامينو، بحسب التدرج في وتطبيقا للمنهج، أفضت الأطروحة إلى خطة من سبعة فصوؿ،   
 التحليل والعرض، فكانت كالتالي:

وإرىاصات التشكل وبذور  الدنحنى الروحي والفكري لحياة حاج حمد.أما الفصل الأوؿ عرضت فيو   
اليقنٌ ومرحلة اؾ أهمية الدين من زاوية الدأساة، و إدر و  التحوؿ والصدمة الروحية ويقظة الوعي.الانتباه، و 

 التوحد.

مظهرا  الدصادر الفكرية  والدرجعية الروحية  لدشروع حاج حمد الفلسفي. أبرزت فيو الفصل الثانيأما     
التي ساعدتو على تشكيل آليات الددارس الفكرية  ، ثم مبررات التأصيل النظري لدرجعية حاج حمد الفكرية

ة فيينا والتأسيس للغة لقة إلى ح، زيادمدرسة فرانكفورت ، والددرسة الداركسيةالدنهج والتحليل، منها:
الدوضوعية، فالددارس الألسنية والتفكيكية، إضافة إلى الدرجعية الإسلامية الدتمثلة في كل من  لزي الدين بن 

 لزمد لزمود طو. عربي و

شرعت في بناء الدنهج الدعرفي التوحيدي الجدلي، موضحا أهمية الدنهج وتجاوز  الفصل الثالثفي ثنايا    
ظرية، من جهة  الاستخدامات اللغوية لكلمة منهج، ماىية الدنهج وشرطياتو النباعية، ثم جاوزت إلى الانط

تلفيقية للمنهج مقاربة لتطبيقات الثم االدنهج بوصفو نموذجا وبنية تصورية.، و الدلالة الدفهومية لدصطلح منهجو 
كلب التوليفة لجمع بنٌ القراءتنٌ  من زاوية ا وتوحيدا ودلرا. الجمع بنٌ القراءات تأليفاأو مقارنة، وصولا إلى 

التأليف لقراءتنٌ، توافقا مع تركيب الخلق، ثم مستويات الجمع بنٌ االدنهجية والجمع بنٌ القراءتنٌ، موصفا 
الدمج و  التوحيد بنٌ القراءتنٌ والتوسط النسبي الرابط.مظهرا  بنٌ القراءتنٌ والتشكل الخلقي في عالم الدشيئة.

 تنٌ وعنٌ الحق في الخلق.بنٌ القراء
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لثلاثة: لاىوتيا، الاستلابات او الدضامنٌ النقدية لدشروع حاج حمد الفكري،  عارضا الفصل الرابعفيأتي    
ابستومولوجيا علم القلم ة التجزيئية ومترتباتها الدعرفية، من خلاؿ لقراءة الواحدطبيعيا، وجوديا، موضحا ا
نمط التبعيضي والتأسيس للاستلابات وال لاستمداد الاتكالي وتوالد العجز.فا الدوضعي والدآؿ الطغياني.

الطبيعية والتمركز الحتمي الدرجعية و الغيبي وتشكيل الدصادرة الجبرية،  اللاىوتبواسطة تحليل التالي:  الثلاث.
 الحل الوجودي والدآؿ العبثي.و  الدادي،

 ببياف وتشكيل الخلفية الدعرفية للمشروع،القرآنية  الدرجعيةحيث  ؛الفصل الخامسليتعدى العمل إلى     
لتشكل وا ف بنٌ مكنتو الذاتية وعجز حامليو،لقرآمبرزا ا ة والدعادؿ بالوعي للوجود وحركتو،الدرجعية القرآني

خصائص القرآف ثم القرآف على مستوى البديل، و  امينو وجدوى التجاوز ابستمولوجيا،التاريخي للقرآف ومض
 لتحليل بديلا عن التفسنً.نية وأسلوب الاستيعاب ثم التجاوز، منهيا بالدرجعية القرآبنائية، فاولشيزاتو الد

-حيدية )الغيبعن التأسيس لنظرية الوجود التو الدرجعية القرآنية أين أفصحت  الفصل السادسفإلى    
الجدؿ في أفق الددرسة طبيعة( والدترتبات الابستمولوجية، عارضا لدفهوـ الجدؿ والجدلية، ثم ال-الإنساف

إسلامية الدعرفة مستوى الغيب والإنساف وخصائص ذلك، مندفعا تلقاء مظاىر الجدلية على الجمعية، و 
فهوـ إسلامية لوجيا الدعرفة الكونية التوحيدية، فنتجت العناصر التالية؛ مفهوـ إسلامية الدعرفة، موابستمو 

إسلامية  التعريفات الاجتزائية التلفيقية، وصولا إلى تقييم، فج حمد والدلالة البنيوية الشاملةالدعرفة عند حا 
 الأسلمة والناظم الدعرفي والدنهجي والدعرفة الدعاد صياغتها. ثم الدعرفة والتناوؿ الجمعي.

على  الفصل السابعوكتطبيق للتأسيسات الدعرفية الواردة في الأطروحة وتطبيقاتها النقدية، عملت في    
 وجيا الكونية والتأسيس لدفهوـ السلطة من الاصطفاء الحصري إلى قيومية الكتاب.الابستومولإظهار 

ما ىو، وإف كاف الإلداـ بو صعبا، لقلة  ثولا يفوتني في الأخنً أف أشنً إلى أهمية الدوضوع من حي    
الدنهجي  الدراجع الدتناولة لذذه الشخصية، ولانعداـ الدراسات السابقة التي تفتح أمامي الدرب للتناوؿ

الدكتور عبد الجبار ره للأستاذ الرصنٌ، ومع ذلك يعتذر الباحث عن عدـ الاسيتفاء، ويتقدـ بجزيل شك
الرفاعي على تكرمو بالتقديم للكتاب، وكذا نشره، في زمن غلب فيو التهريج على التأسيس، والانطباعية 
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، وقد تكوف وتوليتها بالعناية الدوفورة سةار الد على رعاية الدزاجية على العقلانية الدتثبتة، لذا لو كل التقدير 
مشروعها. والله أسأؿ في تفاصيل  تحة لدراسات تالية تغطي الشخصية الدتناولة، وتتعمق أكثراالأطروحة ف

  السداد والصفح.

 والحمد لله كيفما  قام به الوجود وتقوم
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 وبناء شخصيتو، تكوين في دخلمن  لذا لدا بالنظر جدواىا، وتتًكز الفيلسوؼ، حياة ألعية تتًاءى
 على بالعمل معها بوو تجا ومدى لو، الدعتًضة الحياة مشكلبت مع تعاطيو وأسلوب تفكتَه، جوانب
 فيلسوؼ، أي فكر أف الاعتبار في أخذنا إذا اتضاحا الأمر ويزيد ورفعها، لهابح انتهاء وتفكيكها تفهمها

 التجاوب على لمفع الواقع، مشكلبت أنواع أماـ تًاهاع لدامقصودة  واعية ترترة إلا تقدير أدؽ في ليس
 معها يتواصل فإنو وإلا أوؿ، كمقاـ لذا، الحلوؿ أتم إلغاد بقصد فيها، الفهم وتقليب لهامبتأ معها،

 تشكيل في قوية مفردات وأضحت العميق،وعيو  لا في تركزت التي التًبوية والدخلفات الآثار باعتبار
 لشارسات صورة في الحاؿ يبرز وتاليا شعوره، وصفحة تفكتَه، طلظ في ذلك ينعكس وكيف العميقة، نفسو

 جهة من الغائر اللبوعي ثنايا وفي ناحية، من الظاىر الوعي أعماؽ في الدركزة الأحواؿ عن تنم وعلبقات
 .أخرى

 عنده، الإبداع قوة تندفع ولا قائم، ،أغواره في عبيق وما الوعي، سطح على يطفو ما بتُ والجدؿ؛
 جوانبها واستصحاب الحياة فهم بحضور تارة الدستويتُ، بتُ التفاعل حراؾ تواصلب إلا ،الدثمر الخلق ولا

 بحضورىا وطورا. وتصويب تسديد وضوابط قيادة، ومسالك توجيو، ومسارب للتفكتَ أشكالا وعناصرىا،
 وضع، أماـ وعي ىو الحياة أماـ فالفيلسوؼ. والحيثيات التفاصيل عند توقف غتَ من الدؤثر الكامن

 وتحويلو فلسفتو، لؽكن الوعي، من خاؿ وضع افتًاض إلى نفضي فلب ويكملو، الآخر أحدلعا ستوجبي
 إلى الجامد، الخامل الخاـ الدعطى من ترفعو التي الفهم ملكات عن نأيو باعتبار ويثمر، ينفع رافد إلى

 الأوضاع عن بعيدا متقدا وعيا نبتٍ أف لؽكننا لا كما متكاملة، أو ناضجة سيالة فاعلة حياة قوالب
 إثبات منهجيا اللبزـ من بل بحياتو تأثر الفيلسوؼ أف نقوؿ أف يكفي فليس والدتنوعة، الكثتَة بمحفزاتها
 الروح مع التجربة فيها تزاوجت التي الفلسفية، التجارب من لظاذج إلى بإحالتها وتقريرىا، الدعوى
 حضارية، تربة في سمقت طبيعية نبتة فالفيلسوؼ .ومبانيها لدكوناتها فهما الدتعاطي والعقل معها، الدتفاعلة
 .عليها والمحافظة وريها غرسها في عديدة مشكلبت ترافدت
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 مستحيل، الارتباط بأف زعما ،وبيئتو الدفكر بتُ الوصل، بألعية الاعتًاؼ إلى البعض لؽيل لا وقد
 غتَ السائد، العاـ الشكل مع متوافقا طبيعيا ينتج ظروؼ، من لػيطو بما والفيلسوؼ العالم ارتبط لو إذ
 وشخصية العالم كناتم   على الظروؼ لذيمنة وتغليبو الفهم، ىذا ميكانيكية يظهر بسيطا تأملب أف

 الدبدعتُ نفسية في وتواليها وتسلسلها للؤحداث الحضور المحفز إلى لألمحنا تدقيقاشئنا  فلو الفيلسوؼ،
 مرور مع وتتعمق التأثتَ، عملية تبدأ ىنا  ومن لذا، الرافض الاتجاه في التجاوب باعتبار والدفكرين،

 تداما، لزوىا الدستحيل من آثارا تاركة وعيهم، تحفر التي التعليم وأساليب الدتلقاة، لتًبيةاو  تساوقا الوقت،
 .ومكوناتو لمللعا تعقل وتصورات تفكتَ، نظم إلى الوقت مع تستحيل التي الآثار ذاتها وىي

 والدنطوقات الدقولات بإدراؾ وذاتو، الفيلسوؼ شخصية على الواردة الأساليب ألعية وتتعمق
 الواقع فهم تذة ومن الإنسانية الدنطوقات غالبية فهم لؽكننا''... و المحيط، من استقاء ،وعيو في الأساسية

 متزامن، وقت في نفهم أف دوف ،والاجتماعية الإنسانية العلوـ اىتماـ لراؿ يشكل والذي رمزيا، الدركب
 التي الأسباب حوؿ قيميا حكما نصدر وأف الشاملة، الصلبحية مزاعم الأقل، على ضمنيا كاف ولو

 مباشرا ارتباطا التعلم مستَة دينامية ترتبط الدعتٌ، بهذا الدنطوقات ىذه معارضة أو تأييد إلى تؤدي
وعقلنة  الدعيش بالعالم الخاص التفاىم عملية إلى تفضي أف لابد ىذه، مثل عملية .التواصلي بالتفاىم

 .(1)''مراجعة موضع ذاتها الدوارد ىذه توضع ألا أمل على الدعيش، العالم

 أماـ وإبرازىا الفيلسوؼ شخصية تقوية في بارزة مكانة لذا وأسبابها، والتًبية وأساليبو، فالتعلم
 والفرؽ لذا، الخضوع بعدـ عليها تعاليا لذا، وإدراكا ،مابينه بالتواصل تعقلها، من متمكنا وعيا ظروفها،

 وتغلبت لنمطتو عادي إنساف إلى نفسها الأحداث تواردت لو إذ. تداما ىنا يكمن وغتَه الفيلسوؼ بتُ
 آلة أماـ يقف ما سوى منها يدرؾ فلب فيها، الغوص من الدنع دواعي كل ريو،ناظ أماـ ضعت ولو ليو،ع

 لاستنبط الفيلسوؼ حاؿ ىو كما شاىد، حاضر متقد وعي أماـ نصفها مر لو حتُ في رصدا، التصوير

                                                           

، بتَوت، ط كارؿ أوتو آبل: التفكتَ مع ىابرماز ضد  (1)  .34، ص 2005، 1ىابرماز، ت عمر مهيبل، الدار العربية للعلوـ
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 القديم بتمديد للجديد، إبداعا مسبوقة، غتَ عديدة عناصر ثناياىا من ولاستخرج ىائلة، إمكانات منها
 .بالضرورة رفضو أو بإلغائو وليس

 الحي الفكر'' و فكره وأسلوب عملو وخط الفيلسوؼ على تافبغالسمتاف  والتجاوز، فالحضور إذف
 أماـ ويثبت فراغاتو، لؽلؤ أسئلتو، على لغيب مشكلبتو، لػاور حاجاتو يعيش زمانو، لػيا الذي الفكر ىو

 لا (1)''متًاكم كثتَ نتاج على يتميز وبهذا الحياة، يكتسب بهذا...  دهغ ةذناف إلى بزمامو ليأخذ تحدياتو
 فكرة ومن لأخرى، مرحلة من الدتوالية، الانتقالات بتحقيق لو تسمح معرفية مادة من لؽكنو بل ،يستلبو

 .الظروؼ متاح حدود في ويتكامل الوعي فيتضح بعضها، من التصورات تتوالد وىكذا لدثيلتها،

 والفكري الروحي النمو ىو الذاتية، ستَىم ةباتك أثناء والفلبسفة، الدفكروف إليو يقصد ما وأغلب
 إلى قياسا وأيضا الدختلفة، الفهم مشكلبت إزاء رؤاىم على يطرأ الذي الدعرفي التطور ثم لشخصياتهم،

 نع الكتابة إلى يدفعهم ام الأنا، حوؿ الشخصانية الدتمحورة  قبيل من وليس بهم، المحيطة العوامل
 سقناه ما ومثاؿ. ذلك فعل إلى حنلغ ما والثقافية العلمية ومستَتهم ستَىم بتُ الربط ىو إما و أنفسهم.

 تأمل، طوؿ بعد عنواف تحت Paul Ricœur ريكور بوؿ الفرنسي الفيلسوؼ لزضو الذي العمل
 لا أنو وإلا تطور، من الفلسفي عملي على طرأ ما على سيجري التًكيز فإ'' قائلب مدخلو في جاء والذي

 .(2)''إيضاحها على وعاملب بفلسفتي موصولا كاف عما إلا الخاصة حياتي عن للحديث لراؿ

 ،الكتاب لو خصصنا الذي فيلسوفنا لحياة العرض عملية تحويها التي الألعية منهجيا لنا يبرز وىنا
 وكيف والفكري، النفسي تٌالدنح على تأثتَىا ومدى والتطورات، والوقائع الأحداث بتُ الوصل حقبة من

 ؟الإجرائية الدقتًحات إلى بلوغا وتفريعاتها، تفاصيلها وعلى العامة، الوجودية رؤيتو على كلو ذلك انعكس

 الدفكرين عقليات تشكيل في والتتابع التواتر جدوى إلى التنبيو -تقدـ الش- التحليل وميل
 عملية، مشكلبت من فيو بما مكوناتو، عن الذىوؿ وعدـ الواقع، مع التعاطي ألعية إلى إلداحا وذىنياتهم،

                                                           

 .29، ص 2002، 01الصدر، تكامل الدشروع الفكري والسياسي، دار الذادي، بتَوت، ط باقر( صائب تزيد:  لزمد 1)

، بتَوت ط ( بوؿ ريكور: بعد طوؿ تأمل، ت فؤاد مليت، الدار الع2)  .23، ص 2004، 01ربية للعلوـ
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 وقد..  ''        وظروفهم الناس لعوـ عن البعيدة العاجية الأبراج الفلبسفة سكن عن يشاع ما خلبؼ
 وليلهي الفراغ، ساعات بو ليزجي صاحبو بو يلهو ترفا ليس... الفكر أف إلى البعيد، العهد ذلك منذ تنبو
 أداة ىو السليم، القيم السوي الفكر بل لعومها عن النفوس لتًبية وسائل لذم يقدـ بأف الناس معو

 بعد ورفعها، حلها في مسالعة الأحداث، متتالية في بالالطراط معا، وصاحبو للفكر تسمح (1)...''للعمل
 .الفيلسوؼ لحياة التًترة سوى إليو، الدشار الوضع إلى يوصل ولا وإدراكها تعقلها

 الشخصية حياة في الدؤثرة الكبرى الدعالم إبراز على ينصب دراستنا، في الأوؿ الفصل اىتماـ غالب
 الوعي وتوليد إيقاظو، على عملت التي الدنبهات، الأحداث لأىم وأيضا بصدده، لضن الذي العمل مدار
)  الدستَي الوىاب عبد الفيلسوؼ يقوؿ وكما ولكن لدشروعو، الدؤطرة الرؤية نوع وتنمية لديو،

 تلقيو ما مدى في ألعيتها تكمن وإلظا ذاتها، حد في لذا ألعيتو لا حياتي أحداث تصبح...''( 8002ت
 إلى أدت رةخط ومفاصل كبرى، لزطات من إليو تشتَ فيما وأيضا( 2)... الفكري تطوري على ضوء من

 في أساليبها توظيف الدفكرة، للذاتالتأرلؼية  العملية وفضل آخر، إلى مفصل من بالأحداث التحوؿ
 قطاعات بها تحفل مشابهة أو لشاثلة لوقائع التصدي في السابقة، خبرتها واستصحاب الدشكلبت تفكيك
 السياسيتُ كبار لجوء من قدر، ما على أدؿ ولا سياسية أو اجتماعية أو  كانت، ثقافية كثتَة، إنسانية

 لؽكن سابقة، لتجارب ثريا أرشيفا بوصفها ألعيتها لىإ ملمحتُ مذكراتهم، تدوين إلى والفلبسفة والدفكرين
 الأحداث حيثيات من كثتَا أف الحسباف في وضعنا إذا خاصة. ةليمث أحواؿ مواجهة في منها الاستفادة

 .نفسو يعيد التاريخ قيل وقد نفسها، تكرر قد

  

                                                           

 (.21-20) ص ، ص2005، 03( زكي لصيب لزمود: حصاد السنتُ: دار الشروؽ، القاىرة، ط1)

 .06، ص 2005، 01( عبد الوىاب الدستَي، رحلتي الفكرية، دار الشروؽ، القاىرة، ط 2)



 حمد المنحنى الروحي والمعرفي لحياة حاج                                         الفصل الأول                  

6                                                                                                               

        

 :الانتباه وبذور التشكل إرهاصات  -1

 أبرز من ،(4018/8001) تزد حاج قاسم أبولزمد  الدعاصر، نيالسودا والدفكر الفيلسوؼ
 متنوعة، فكرية فئات بتُ جدلا أثار .الدعاصرة العربية الثقافة سماء في والسياسية، الفكرية الشخصيات

 بالنظر خاصة إليها، انتماءه جهة كل مزع باعتبار الإسلبميتُ، إلى وصولا القوميتُ إلى اليسار من تدتد
 على تظهره التي العسكرية، ومشاركتو بل السياسي، الطراطو إلى التحليلية، وأدواتو الدعرفية، مواقفو أىم إلى
 مفاصلها مبرزين حياتو، لزطات أىم عند الوقوؼ ضرورة إلى يدفعنا ام. تريعا ىؤلاء من خليطا أنو

 من انتمائو تصنيف حوؿ الاختلبؼ لحد ووصفا ناحية، من والدعرفي الروحي لتطوره الدتًترة الأساسية،
 بتُ الارتباط وثيقة إبراز في تمثلوالد للعرض، الدنهجي الدقصد عن نغفل أف دوف لكن أخرى، ناحية

 .والوعي الوضع

 القاسم أبو لزمد ولد وألف وتسعمائة وأربعتُ اثنتُ سنة نوفمبر، شهر من والعشرين الثامن في
 الأولى الدعرفية الددونة الكريم، القرآف ليحفظ الكتاب إلى اتجو حيث بالشمالية مقرات قرية في تزد حاج
 التي الفكرية الألعية عن يغفل أف دوف لكن الدتوارثة، بالطريقة حفظا، فأتدها القاسم، أبو هاصادف التي

 بذر في فشرعت وعيو، مكامن إلى ربتتس أنها لاإ معانيو، الصغتَ الطالب يع لم ولو إذ القرآف، يثتَىا
 ومناىجو بأدواتو الوعي مكابدة مع وتتحوؿ بعد، فيما إليها الانتباه سيتم التي الأولى، الرؤية عناصر

 عموما، ةيالدعرف لدقاصدىا ولزددة لدضامينها، وموجهة. ككل بفلسفتو لزيط نظري إطار إلى الدختلفة،
 للبستكشاؼ والقابل البديلة الكونية للمنهجية الدتضمن العظيم فالقرآف إذف.... ''خصوصا والعملية
 كوف ما ىو (1)''...الجديدة العالدية للحضارة الفلسفية الصياغة إعادة وحده بمقدوره والذي الدعرفي،
 .تزد لحاج الأوؿ الوعي

 بو واتصالو بو، تعلقو مبلغ نع الأياـ، تطورات أفصحت حيث الدبكرة، الدشروع إرىاصات ومثل
 على فأقدرتو ككل، الدراسة ستظهره كما الفلسفية لرؤيتو ملبزمة معرفية منهجية إلى فتحوؿ معرفيا،

                                                           

، 2003، 1العلوـ الطبيعية والإنسانية، دار التهادي، بتَوت، ط فلسفة  أسلمة( أبو القاسم حاج تزد: منهجية القرآف الدعرفية، 1)
 .40ص 
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 فجرىا من الإنسانية تجارب دراسة وعلى الخاص، التارلؼي الامتداد سياؽ في الذاتي، النقد مقدرة تدلك
 .الراىنة العالدية الحضارة صورة في الحالية، أيامها إلى الأوؿ،

 الاجتماعي، والعوز الفاقة باعتبار و،لجي بتٍ عن متأخرا كاف وإف النظامية، الدراسة إلى انضم
 ولحق نو،اأقر  من فاتو ما استدرؾ ما فسرعا أنو غتَ اعتيادي، بشكل التعليم دخوؿ من لفتًة عطلو الذي

 الصراعات وعلى والإفريقية، العالدية، السياسية الأحداث على وعيا وتفتح الثانوية، الددرسة ودخل بهم
 يالية،نللكلو  الدوالية الإمبريالية الاتجاىات بنا و الوقت، مع الدتعاظمة اليسارية الاتجاىات بتُ الدتأججة،

 ؼالدعرو  الثوري بلومبا أطيح حيث الكونغولية، الأزمة من السوداني النظاـ موقف قرر ما على ومثالا
 بطرد قرارا( آنئذ السوداني الرئيس) عبود نظاـ فأتخذ الاستعمارية، الأجنبية للوصاية الرافضة الألشية بمواقفو

 الدطرودين طلبئع في فكاف الحكومية، الددارس من للؤلشية، الداعمة الدظاىرات في الدسالعتُ الطلبة كل
 العسكرية، يةالحرب الددارس وجهو في وسدت اعتيادي، بشكل تعليمو مواصلة من حرـ إذ تزد، حاج
 وثقافية معرفية مستويات تحصيل على أقدرتو خاصة، بمطالعات الدواكبة إلى جأفل التعليمية، الدعاىد وكذا

 .(1)الفتًة تلك في الرسمية الدوائر في الدتاح  إلى قياسا جدا، متقدمة

 الوقت...'' منو وجاء الذاتي، التثقيف ىو تزد، حاج اختاره الذي الرسمية الدؤسسات عن البديل
 أنو حتى والداخلية، الدراسة في قضيوأ الذي الوقت من أكثر كاف الددرسة مكتبة في أقضيو كنت الذي
 حتى ريو،ظنا تحت يقع ما كل مطالعة في الرجل فأغرؽ (2)القاسم أبو عند الدكتبة مفاتيح أف افمعرو  كاف

 التجارب من والاقتًاب التعرؼ على أعانتو واسعة، ثقافة فبنا أمامو، متاح كل فيها قرأ مرحلة إلى وصل
 إلى الصوفية هدويةالد من بدءا السودانية، البيئة في والدتناقضة الدختلفة والسياسية الفكرية والددارس

 .الثورية العالدية يةسالدارك

                                                           

، : ( الندوة الدولية1)  16حوؿ الأعماؿ الفكرية للمفكر الراحل لزمد أبو القاسم حاج تزد، الرؤية والدنهج، فندؽ الذلتوف، الخرطوـ
 .01، ص 2007ماي 

 .01، ص نفسو رجع( الد2)
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 في يعملوا أف الدهم، من إذ وحسب، الذاتي التثقيف خلبؿ من الدتميزوف يعمل أف يكفي ليس
 ثورية تكوف أف بالك فما تغيتَىا، أو الأوضاع تصحيح إلى تسعى ثقافية، اجتماعية حركات سياؽ
 ألعية رأى. والذىتٍ النفسي تكوينية عةيبطب تزد حاج و. بقاياه أو الاستعمار من التخلص إلى تهدؼ
 الثورة صفوؼ إلى نظماف رتتَيا،كأ السوداف لغاور وما السودانية الشعبية الحركات أعماؿ في الطراطو
 وألف وتسعمائة وستتُ ثلبثة سنة آخر، مقاتلب عشر اثتٍبمعية  ..جنديا بها كاف التي الأرتتَية

 إفريقيا، الديكتاتورية الأنظمة بتُ الحاصل التواطؤ وبداعي الظلم، على مبدئيا الثورة بدافع ،(4091)
''     :تزد حاج يقوؿ وىنا لبسى،سي ىيلب أثيوبيا ملك وبتُ عبود، الجنراؿ السوداف حاكم بتُ خاصة

 وبتُ الخارج في القيادات بتُ وصل حلقة نفسي فوجدت قياداتهم، وطردت الأريتًيوف أعتقل...
 من الأدوية واختلبس الأسلحة تهريب في فتخصصت الواقع بحكم الداخل، في الدقاتلتُ العسكريتُ

 .(1)''...أرتتَيا إلى وأىربها للجيش التابعة الذختَة ولسازف الطبي، السلبح

 يساوي الدستضعفة، الشعوب بمظلومية فالإلؽاف والحركة، الفكر بتُ الدزاوجة أوردناه، لشا يعنينا
 حاج أعطى ام الشعوب، تلك حق في الدسجل والحيف الظلم رفع على تعمل حركات تحت الانضواء

 النظر بو وأعتٍ تكوينيو، ثنايا في الحاصل بالجدؿ لأطروحاتو، النضج تحقيق على منهجيا الدقدرة تزد
 تفكتَه، في العملية منحو ما ىو الدقاتلتُ، صفوؼ في والالطراط بالثورة، العملي فالاحتكاؾ. والدمارسة

 .عملية ضوابط غتَ من الدنطلق الفكر سماء في وإغراؽ تجريد من منو يشاع قد ما عكس

 الشعب حزب مع تعاوف أرتتَيا، في الإنسانية ريالتحر  تجربة على الدنفتح الثوري نضالو جانب إلى
 فأخذ البزوغ، في لصمو بدأ وىنا عبود، نظاـ أسقطت التي الشعبية والثورة الدظاىرات إلى واتجو السوداني،

 الشهادات على حصولو لعدـ إليها، نظامي انتماء دوف الجامعات، في الدثقفة الأوساط على يتًدد
 طلببها، بعض مع متينة علبقات وأقاـ ومكتباتها، الجامعة على التًدد كثتَ كاف حيث الدتدرجة، التعليمية

 بعنواف دراسة أوؿ بإصدار ـ4091...'' عاـ بدأت الفكرية ستَتي أف يقوؿ منهم، أنو ظن حتى

                                                           

 .01، ص السابق رجع( الد1)
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 فكانت. والتعدد والتنوع أفريقيتناو  عروبتنا بتُ مشكلة نعيش بالذات السوداف في لأننا( القومي الوجود)
 بتُ التلبزـ حيث (1)''القومي الشاغل عن دراساتي أوؿ كانت لذا. لي بالنسبة أساسي شاغل الذوية

 ىوية بتُ احمتًاو  تزد حاج جعل وىذا والإفريقي، القومي بالانتماء والدكمل الدمتد القطري، الانتماء
 القومي الوعي لديو تكوف الوقت ومع وحضاريا، ولغويا ثقافيا وعامة مفتوحة وأخرى سياسيا، خاصة
 الجانب وولائو بانتمائو مغلبا ،اليساري يفالألش الإفريقي، البعد إلى إضافة شخصيتو، في مهم كرافد

 التعاطي في البراغماتية عةيالطب تغالبهم لم الذين الكبار، الإنسانيتُ الدفكرين شأف وىذا ،يالثور  النضالي
 .ؽقو الح واستلبب للسيطرة، الرافض الثوري النضاؿ عندىم غلب بل الإنساف، لعوـ مع

 اندفع حيث الدختلفة، والسياسية الفكرية الأطياؼ صراعات حياتو دخلت ما سرعاف لكن
 القومي الفكر مشروع فطرح فعلها، تفعل والدكتاتوريات الصراع جدوى عن مرة، من أكثر للتساؤؿ

 القومي الحزب رأم لدناقشة مهما اجتماعا عقد الشيوعي الحزب أف''...  تفاجأ أنو غتَ السوداني،
 ويتحدثوف شماليوف بو كاف ولكن جنوبي، أو نوبي عنصري حزب أنو يعتقدوف كانوا البداية في السوداني،

 طرحو بحكم البعثيتُ، تُيالناصر  فصائلهم بكافة العرب القوميوف منو انزعج... السودانية القومية عن
 الظروؼ تعمل كيف نلبحظ وىنا (2)...''جدا أنضجتتٍ وىذه فكرية معارؾ في وبدأ السودانية للقومية

 إنضاجو، اتجاه في وتوظيفها منها، الإفادة إلى أمامها، الانهزاـ من الدفكر تحويل على الدتناقضة، الدتصارعة
 الإجرائية والدشاريع وضدىا، الرؤية على الدتأسسة جالية،سال لطبيعتها منها، الفكرية الدعارؾ خاصة

 من بدائل إلغاد لا ولم أفضلها، إلى الإفضاء بغية الآراء، من كثتَ بتُ والدوازنة الفرز يتيح لشا ومقابلبتها،
 ثقافية ومقتًحات ومشاريع رؤى من طرحو بما ذلك، فعل أف تزد حاج من كاف وقد الدبدأ، حيث

 .التحليل من يأتي فيما سنفصل كما ،ةوسياسي

 البعض أف ...'' حيث وحسب، الفكري التوجيو قبيل من ليس الثوري، تزد حاج حضور
 أسند لي وتكرلؽا الذيئات، جبهة وتكوين والدنشورات والتحركات الثورة، في لشيزا دورا لعبت أني اكتشف

                                                           

 .34، ص 2003، بتَوت 12العدد  ،وفاضل عناف: التجديد الدنهجي في التفكتَ الديتٍ، لرلة الوعي الدعاصر الديري علي( 1)

 .02( الندوة الدولية، مصدر سابق، ص 2)
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 دوائرىا أقرب في للسلطة ولشارسا القرار، إنتاج مصادر بذلك،لسالطا .(1)''الحكومة تشكيل بعد دور لي
واليمن  الأفريقي والقرف كينيافي   الاستبدادية الحكم  أنظمة قلب إلى الساعية الثورية الحركات لكل ومعينا

 نظرتي أصبحت ...'' :قاؿ أنو حتى في الفعل فحدث الانفتاح على تجارب الآخرين وأساليبهم وغتَىا.
 ظللت. البوصلتتُ أفقد لم ولكن. الضيقة السودانية الحدود من العرب وعلى أفريقيا على انفتاحا أكثر

 وما ومكاف، زماف كهوية جدليا توحيدلعا على القدرة لي تكن لم ولكن وأفريقي، عربي بوجو سودانيا
 الفكري تطوري .منهجية مصالحة أو تلفيقية مصالحة إما منهجا، أجد بحيث الفكري النضج من كنت

 ىذا أفقد لم ولكن تلفيقية، مصالحة فكانت منهجية مصالحة من لؽكنتٍ لا الوقت ذلك في والدنهجي
 .(2)''...الدستمر الإلغابي التفاعل

 الدبكرة، سنيو منذ انتبو الذي الواعي، اليقظ تزد حاج إلى فأشتَ بالدقابل، تحليلب أمارس أف وأود
 يعجزه أف دوف لكن وضعو، إلى انتباىو وأعلن وعيو، عليها أقاـ التي اللبمنهجية، الرتوؽ و  الدفارقات إلى
 في والألشية والإفريقية والعروبة السودانية بتُ الجمع معتٌ فما مستواه، وتنمية فكره لتصحيح العمل عن
 وأين وحدوده، الانتماء جوىر حوؿ بينهم فيما الصراع السالفة الدوائر دعاة يعيش متناقض، فكر اؽسي

 الدشاريع على مبينة ةيقيم بإحالات أـ لساني؟ اثتٍ طبيعي بشرط ىل تكونها؟ عمق في الذوية تبدأ
 ىذه نفسو في اكتملت فيلسوفنا أظن تلغيها؟ أف دوف الخصوصيات لكل والدستوعبة إنسانيا، الدفتوحة

 تحقق الذي الدتجاوز الاستيعاب الدوضوع، متاح حدود في ويفيدنا عنها، إجابة حياتو وكل التساؤلات،
 انتهت تكوين، وبذور تشكيل، إرىاصات السالفة الدعطيات فتكوف ،وتعميقاتو الدشروع تطورات مع لو،
 رفضو، أو إلغائو غتَ من الرجل، لتاريخ ومستوعبة ذاتها، مع منسجمة مصالحة إلى الدطاؼ ةنهاي في

 .التبدد إلى ضيالدف التجدد بمنطق

 :الوعي ويقظة الروحية والصدمة التحول   -2

                                                           

 .02، ص السابق رجع( الد1)

 .03-02، ص نفسو رجع( الد2)
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 الخاصة الحياتية ظروفو تولدىا أولى عناصر من ينبثق فكري، مسار على والدفكروف، الفلبسفة لػيا
 نطاؽ في واستمراره دقيقة، تخصصية وعلمية  عامة، ثقافية معطيات توليفها في وتتدخل والدفتوحة،

 تكوف أف لؽكن التي الانتباه، ولحظة الدىشة حالة فيو تَتث التي والحوافز الدنبهات بانعداـ مرىوف تكونو،
 حاسة الفيلسوؼ غتَ لذا يعتَ ولا الحياة، زوايا من زاوية في قيلت صغتَة، فكرة أو مقولة أو حادثة

 غطتها وقدرات، وطاقات ملكات ومثوياتو، ثناياه في وتبعث تهزه يصادفها التي عائالوق وربما الحضور،
 ما ىنا ونتذكر لاغية، وليست مكملة أخرى سياقات لىإ ويتحوؿ ينتبو، عندما ايحيف عديدة، عوامل
 ىيوـ ديفيد دور ألعية إلى ألدح عندما( 4201-4281)كانط  إلؽانويل الألداني للفيلسوؼ حدث

 سباتو من أيقظو ىيوـ أف بعد فيما كنط قاؿ وقد...'' إيقاظو في( 4244-4229)
 لا التي النفسية وثوقيةال الدعرفة سلطة تحت واقعا الفكرية، حياتو من فتًة ظل فقد .(1)''...الإعتقادي

 سوى ليس أفكار من عنها العقل لؽلك وما عنها، الدنقوؿ غتَ الوقائع أف لو ظهر لكن الشك، إليها يرقى
 الواقع بمعطيات الصحيحة ةفي الدعرف تفيد ولا رأسا مشوىة فهي التطابق، من بكثتَ أقل تكن لم إف صورا
 .شيئا

 حينما( ىػ505 -ىػ150) الغزالي حامد أبو الدسلم والعربي الفيلسوؼ عاشها هاعين والتجربة
 من الدتلقاة الدوروثات إلى لاو وص الحواس معطيات من بدءا. بو لػيط ما كل في الشك حاؿ دخل

 في وانفتحت لخواطراىذه  لي خطرت فلما...: ''قاؿ حيث وأساليبو، التعليم بنظم مرورا الداضي،
 تركيب من إلا دليل نصب يكن ولم بدليل إلا دفعو يكن لم إذ رتيسي فلم علبجا لذلك حاولت النفس،

 أنا شهرين من قريبا وداـ... الداء فأعضل...الدليل ترتيب لؽكن لم مسلمة تكن لم فإذا الأولية العلوـ
 الدرض، ذلك من تعالى الله ىشف حتى والدقاؿ، النطق بحكم لا الحاؿ، بحكم السفسطة مذىب على فيها

 .(2)''الاعتداؿ...و  الصحة إلى النفس وعادت

                                                           

: تاريخ الفلسفة الحديثة، دار الدعارؼ، القاىرة، 1)  .210، د ت، ص 05ط( يوسف كرـ

 (.34. ص )2003، 01( أبو حامد الغزالي: الدنقذ من الضلبؿ، الدكنية العصرية، بتَوت، ط2)
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 معرفيا، الفلبسفة رقي بتُ الحاصل التدافع مبلغ ،آنفا عرضناه الذي التارلؼي السياؽ من يهمنا و
 العديدة، الدذاىب أسلمتو فالغزالي الآخرين، نفوس في عينو الأثر تتًؾ لا قد التي الظروؼ، تأثتَات وبتُ

 .الوجود إزاء التاـ للتوقف الدسبب الوجودي، الشك إلى أفضى التًاوح من حاؿ إلى الدتصارعة والددارس
 التأمل، بإعماؿ لكن شيء، لكل الرفض إلى العالم وعي فينتهي وقضاياىا، سائلهاو و  الدعرفة أماـ وكذا

 أنوارا إما والثقة، اليقتُ تعيد بحلوؿ الخروج إلى ينتهيأين  الأزمة، الوضع مسببات في النظر، من والإكثار
 ،عدة شرائط من استجمعت مقدمات من مركبة باستدلالات تستجلب حلولا أو الوعي، في تًىت

 للفيلسوؼ حصل كما تعليمية، وتدقيقا ثقافية، أو طبيعية، أو يةعااجتم والدلببسات الظروؼ تتيحها
 لدراجعة الدافع الفهم، على الحاث شكال بو ألم لداحا( 4950-4509) ديكارت رونيو الفرنسي
 وتلقيها الدعرفة إيصاؿ في وأساليبهم السابقتُ مدارس من إليو انتهى الذي والفكري العلمي الدوروث

 في الطالب يرفع أف العادة جرت التي الدرحلة وىي الدراسة، من الدرحلة ىذه أنهي أكد لم..:'' يقوؿ
 بدا. الأخطاءو  الشكوؾ ارتباؾ في نفسي وجدت لأني. تداما رأيي تغتَ  حتى العلماء، مرتبة إلى نهايتها

 وعي في تجمعت والتي (1)''...جهالتي عن شيئا فشيئا الكشف إلا التعلم لزاولة من أفد لم أنتٍ معها لي
 الفكري، أو النفسي الاىتزاز بلحظات تصدـ ولم يوما، الشك إليها يرؽ لم معارؼ، ركاـ من ديكارت

 والتلبس ابه ثبالتش مقدار عويصن والتفوؽ الدكرور، والقوؿ والإقرار والتكرار، الرتابة وضع إلى فاستحالت
 إلى انتهى حتى الركاـ، عوالق مزيلب اليقتُ، مكامن عن باحثا نفسو إلى عاد ديكارت لكن بتفاصيلها.

 ما وإلا البلد، قوانتُل وطاعتو بالدين التزامو ويهديو العقل، يهيئو الذي الكشف مرتبة وبلوغ الشك  رفع
 .شيء؟ أي بناء ديعي ولا وجودالد وبهدـ الأفضل، إلى الوصوؿ الفيلسوؼ يبغي أف معتٌ

 للفلبسفة، الفكري للتطور بالنسبة الانتباه لحظات ألعية إلى الإلداح الآنف، الاستطراد من القصد لعل
 كانت الدكاني، وحتى الزماني بعدىا رغم حادثة، أف الإقرار جهة من تزد، حاج إلى مشدودين دمنا وما
 اللبنانية الحرب كانت الواقعة تلك رؤيتو، تعميق إلى ومدعاة حياتو، كامل في والتحوؿ الانقلبب علة

 عن فبحثوا السياسي، ؾتً الدش الانتماء يسعهم لم نالذي الواحد، الوطن أبناء الأشقاء بتُ الأىلية،
                                                           

 (.06 -05. ص ص )1991، 1للنشر، الجزائر، ط فممقالة الطريقة، ت تريل صليبا، مو ( ديكارت رونيو: 1)
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 في تزد حاج أنوجاد وصادؼ لذلك، طريقا والسلبح، العنف فظنوا بغيتهم، لذم تتيح أخرى، أساليب
 في كنت مدخلب، كانت ولكنها للغاية لزرجة تكوف تكاد والتي 4025 عاـ في...'' الحرب تلك بتَوت
 الله رتزو عن أتساءؿ كنت وقتها الأطفاؿ، راؽحوإ يتُفلسطينال لدخيمات الطائرات قصف أرى بتَوت

 والظلم والسيوؿ الفيضانات للنكبات الدعرضة الوجود في البشرية التجربة أساسيات وعن ،وتعالى سبحانو
 .(1)''...الاجتماعي

 إعداد في يشارؾ لم تذنا الصغتَ الطفل عفيد لداذا الإنساف؟ لأخيو الألم الإنساف يسبب لداذا
 فيها لو وليس مغزاىا،  يستوعب ولا معناىا، يعي لا أحداث ضحية ىو لداذا تداما، يدري ولا ظروفو،
 وجهات سببتها بمآسي الدلؤى الدضطربة التارلؼية الأوضاع قبالة وجودية كقيمة الإنسانية أين. قدـ موضع

 وتقييمهم العالم إلى البشر منظار وأضحى... تستوعبو، ولا الآخر ترفض ة،ممتبر  ونفسيات ضيقة نظر
 ولرؤيتها للذات الدشكلة العناصر لرمل في الدتمثلةو  للولاء الأساسية رةالبؤ  من ينبثق وتجاربهم للآخرين

 ةمسيج مغلقة دوائر إلى الحاؿ وانتهى... متصلب وبشكل إليها ترجع كميةالح   مقايسيها وكل للعالم،
 أبو ىرأ وىنا. تداما أثره ولزو إلغائو إلى دوتعم الدختلف قبوؿ عن تدتنع مسورة، و  بها ولزيطة للذات
 للقيمة مهددا تارلؼيا وصفا الفلسطينيتُ لسيمات على والتعدي اللبنانية، الأىلية الحرب تجربة في القاسم
 وجدانية أزمة إلى الوقت مع تحوؿ الذي التساؤؿ، نفسو في تملفاع ىو، ما حيث من للئنساف، النوعية
 إليو انتهت التي الصورة على والرفض، بالشك الديتٍ الدوروث على كرت عميقة، روحية صدمة لو سببت

 .التاريخ ركاـ من

 اللبنانية، الساحة على حكرا ليس الظلم أف صور، تزد حاج وعي في تعمم عندما تعقيدا، رالأم وزاد
 في إلقائها على التقليدية الددارس تعودت سطحية، فقهية بإجابات يقنع ولم شيء، كل إلى لشتد ىو وإلظا

                                                           

 .36( علي الديري: الدرجع السابق، ص 1)
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 والإنساف الإنساف، ضد ثائرة نهاأك ةيعالطب مع التوافق عدـ خاصة ،تزد حاج بطريقة الدتسائلتُ وجو
 .(1)...''الدواصفات بهذه للكوف إدارتو في لله الحقيقي الوجود فأين نفسو، ضد ثائر

 الأمراض الشرور والفوضى، والأزمات بالاضطرابات مليئا كونا يدير الرحيم، العادؿ الكامل الله
 بتُ الوصل لؽكن كيف والظلم، للفساد الدبطلة الختَة، الشاملة الإرادة وجود تبطل أحواؿ كلها ...الآلاـ

 للشر الدظهرة البشرية الدمارساتتسافل  وبتُ المحضة، ختَتو اللبىوتيوف يزعم الذي الإلذي اميتسال
 لدقولاتو وضاربة الإلؽاف، لعمق ةمنافي قاىرة ظروؼ وبتُ والطاعة، الإلؽاف بتُ نوفق كيف. التاـ؟

 يقصده لم معرفي قلق وأماـ لزرج، نفسي وضعفي  تزد حاج. والرفض؟ والإنكار الشك عرض وعناصره،
 وجداني ألم مع شيء، كل في الشك رده، أو مقاومتو على ريقد لا ثناياه في نفسو وجد وإلظا ويتكلفو،

 مد عن عجزه وأخرى ،دشريتوال والتعدي والحرؽ والقتل للظلم قبيحة صور من يراه ما مرة تولده ر،ئاغ
 وىنا يريد، التي بالطريقة السماء تجيبو فلن داعيا، السماء إلى يديو رفع ولو حتى الأوضاع، لرفع العوف يد

 .والتأمل والبحث والدرس للتساؤؿ وأندفع الحتَة، فانبثقت الصدمة، وقعت

 ينظروف حديثة، وأبنية عمارات حولذم ومن التفحم درجة إلى لػرقوف أطفاؿ النساء، اتخر ...ص''
 وأقولذا أفكر فبدأت أرتتَيا من لجوء موجات إلى بالإضافة نفسي في تعتلي الظروؼ وتلك بالدنظار، إليهم

تحة فا كانت فلقد ديتٍ لاستفزاز مصدرا الحديث ىذا يكوف أف دوف بها، أفكر كنت التي بالطريقة
 أنو إما ولكن شيء، كل على قادر وأنو شيء كل يبده الله أف... نقرأ نشأنا أف منذ ؿو أق كنت ىدي،

 ىناؾ وأف موجودا يكوف أف وإما دائما، البشرية لذا تتعرض التي الدآسي أماـ الدواصفات، بهذه موجود غتَ
 .(2)...''نهائيا الواقع بهذا لذا علبقة لا لأنو الدينية الكتب في ما خطأ

 تعرضها أولاىا: ناحيتتُ من سهلة ليست تزد، حاج لذا تعرض التي التساؤلات أف نلبحظ
 من إشارتو ؛يهماناوث التعاطي، سكونية رفض على الدلح بالاحتجاج ككل، الإلذي الديتٍ للموروث

                                                           

 .36السابق، ص ( علي الديري: الدرجع 1)

 .06السابق، ص  رجع( الندوة الدولية، الد2)
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 النظرية للئشكاليات ةرافع ولا ةمقنع ليست ظواىر من لػدث لدا الدعهودة التفستَات أف إلى يخف طرؼ
 .أعلبه التساؤلات من الدتولدة العقدية وحتى والدنهجية

 أف بمعتٌ والنفسي، الدعرفي التوتر إلى تزد، حاج أدخل ما ىو الجهة، ىذه من الوجودي فالدوقف
 مريرة، بمكابدة بل متعجل، بتكلف ينتهي لا الذي الشامل الوجداني التجاوب من شكلب نتجأ الوضع
 الله بسم علبقة ىي ما...'' إذ يقنع، شيء فلب للبشرية، التارلؼي الوضع على والتحسر الأسى لؽلؤىا
 إلى أرتتَيا من اللبجئتُ بآلاؼ العالم في الفقر وبهذا للؤطفاؿ، الدتفحمة الجثة بهذه الرحيم، الرتزن

 تلك في كنت سياسي، أو أيديولوجي أو     ديتٍ نفاؽ أي مع أعيش لا تيبطبيع أنا السوداف، صحاري
 وإلى ييوع منذ يلبزمتٍ وظل يفارقتٍ، لم الإلؽاف وىذا الله بوجود عميقا إلؽانا نفسي في أكتشف اللحظة

 وأومن رحيم أنو أومن إذ الإشكالية، تلك في أثار الذي وىو ،بو أؤمن آخر شيء الكىن كاف لكن اليوـ
 . (1)''...التدخل من لؽنعو وما فيها رتزة لا أراه وما... القدرات مطلق أنو

 والإغاثة الإسعاؼ منظمات باؿ ما حدا؟ لذا يضع لا ولداذا حدود، بلب الدأساة كل يرى أليس
 لزل الاستقرار ولػل الأمن، للخائفتُ ويعيد المحنة، أوزار يضع ما يفعل لا غائب وىو بدورىا، تقوـ

 .حسبانو في الكوف يشهدىا التي العارمة الفوضى

 تجره ما بأعباء مضطلع وأنو، خاصة تساؤلاتو، طرح في منخفض سقف عند يقف لا القاسم أبو
 يعرض ما بسهولة تقبل لا واجتماعية، وثقافية ودينية سياسية سلط وجو في بها ىرم التي إشكالاتو عليو

 ولا مؤمنا زلت وما ولدت ما أوؿ من مؤمن فأنا أكفر أف أريد لا ...'' :ويقوؿ درؾتسي لكن عليها،
 كاف البداية منذ الددخل عليو، الإجابة وأريد أطرحو ما لدي ولكن لله، والحمد الله وجود في أشك

 إجابات'' قدسية'' لدى أتوقف نكأ ولم للآيديولوجيا، الرافض ستمولوجيالإب بالدعتٌ معرفيا مدخلب

                                                           

 .06، ص نفسو رجعالد(1)
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 أف قبل أسلوبي ىذا للمقدس، والتارلؼي النفسي العرؼ فيو أتجاوز نقدية برؤية إليو فأنظر... التًاث
 .(1)''...سنوات مستَة ىذه... أطرحها التي للنتائج أتوصل

 الكلبـ لقاءإب فتَاوغ الدختلفة، السلطات من الخائف رد يفيد لا أوردناه، فيما الظاىر الاستدراؾ
 العلمية الروح إلى الدشدود الدنهجي، التعقل بطريق تعتُسالد العارؼ، يقتُ وإلظا ،علبتو على

 مبلغ يظهر الأعمق التحليل كاف وإف يديولوجيا،الآ أعتاب عند الوقوؼ تبغي لا التي ستمولوجية،بالإ
 لا الإلؽاف وركلػ تزد حاج أف إلا ستمولوجي،بإ ىو وما يديولوجي،آ ىو ما بتُ التمييز في الجمة الصعوبة
 .الجواب يريد الذي العالم بطموح بل العجائز، بطريقة

 مزيف، أو حقيقي كوعي التوظيف باعتبار يديولوجيا،والآ الإبستومولوجيا بتُ الدقاسية تكان وإف
 لاستدعاء بينهما التامة الديكانيكية الدباعدة إلى الوصوؿ الدمكن غتَ من أنو إلا القاسم أبو فيو مسح قد

 الأوؿ التكوين أف القوؿ ويكفينا والآلية، الدادة جهة من للؤخرى الواحدة وحاجة الأخرى، إحدالعا
 تكوف وتاليا وأداة، إطارا الداركسية من حمت -الثاني الفصل في سيأتي كما- تزد لحاج فلسفيا

 عالم إلى ولوجها من لؽنع قوي، ستمولوجيبإ بسياج ولزفوفة مرفوضة، موقفو مضمار  في يديولوجياالآ
 تزد حاج كوف الاستنتاج السالف؛ إلى يدعوني وما. وظواىرلعا والكوف للتاريخ والدنهجي العلمي التحليل

 ،مفارقة ذلك وفي والنضاؿ، التعبئة لا والتحليل، الفهم يبغي ستمولوجيبإ معرفي بهم تساؤلاتو ربط
 كاف حيث( 4022-4019) شريعتي علي الإيراني للمفكر فكري مشروع إلى ألمحنا إذا بارزة وتظهر

 روحها الأيديولوجيا من دستمالد الأعمق الوعي بمنظار وتحللو العالم تفسر رؤيوية، آيديولوجيا بناء طموحو
 .وأساليبها وغايتها

 :مراحل ثلبث( للتغيتَ) وإصلبحي( للتفستَ) معرفي ارمكمض للؤيديولوجيا، شريعتي يؤسس...''

 وعن الحياة وعن العالم عن تحملو الذي والفهم التصور بها ويقصد... الكونية الرؤية ىي: منها الأول
 .الإنساف

                                                           

 (.37-36(  علي الديري، الدرجع السابق، ص ص )1)
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 ...للؤمور نظرتنا تتحدد( التقييم) لو وفقا الذي... والقضايا للمحيط الإنتقادي التقييم من نوع: الثانية

 الدواقع نغتَ أف أجل من الدثالية النماذج عرض أي... لظوذجية بصورة الحل وطرؽ الاقتًاحات :الثالثة
 .(1)''والدثل النماذج لتلك طبقا فيو، لظوذجي ىو ما وكل

 والفهم والتفستَ للتعقل طموحة ذاتها فهي ستمولوجيا،بالإ عن بعيدة تداما ليست يديولوجيافالآ
 استجماع عن البعيدة العجلى، القراءات تلك ىو تزد، حاج إليو يشتَ الذي لكن والحكم، والتصديق

 الظواىر عمق عند الوقوؼ إلى ويطمح كثتَة، أدوات تصحبسي الذي الواسع، الدفتوح الفهم شرط
 ولا الظاىر من يبدأ تعقلي تغلغل عبر ىو، يستنتج كما ليس و. يقولوف كما سطحها، عند وليس
 لم إذا وأقوؿ بالواقع، الارتباط دوف التنظتَ منهج أرفض أنا .... ''خلفها الكامنة بالحقائق إلا يرضى
 واقع خارج فضاء في يبقى فالتنظتَ ومعايشتو، ومشاكلو أزماتو وحل للتفكتَ يدفعك واقع ىناؾ يكن

 .(2)...''الإنساف

 النفسية، وتزولتها الحرب، في والدتمثلة الدنعرج، الحادثة إلى بإحالتها فيلسوفنا، حياة إذف نتلمس
 الإلذي البعد أغوار في نيالدتأ العميق بالتأمل إلا يندمل لا وجدانيا، جرحا خلفت التي التارلؼية، وآثارىا
 من الآتي ثنايا في يسرد كما بينها، والاتصاؿ الارتباط كشف على والعمل والإنساني، والكوني

 . الصفحات

 تشرح مبررات عن البحث إلى بو ودفعت حفزتو، بل والفهم، التعقل ظهر مصتق لم فالصدمة
 .ومنفصلة معزولة جزئية وقائع عند وليس كلية، ارتباطات شبكة إلى وتحيلو وتفسره، الحاصل

 بحسب متنوعة، وجدانية خبرات يعاني قد فكل رة،ئالغا الدشاعر مستوى على ارتبطت الأزمة ليت
 كنت...'' وحالو، وضعو على دالة لشارسات إلى جاوز تزد حاج لكن إليو، تدفع وما الوقائع، ظروؼ

                                                           

 .238، ص 2002، 1وتجديد التفكتَ الديتٍ. دار الأمتَ، بتَوت، ط شريعتي( عبد الرزاؽ الجبراف: علي 1)

 .35( علي الديري: الدرجع السابق، ص 2)
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 البحث (1)...''الأزمة في طرفا تكن لم الآخرة قضية لدن؟ أصلي الإشكالية، ىذه تحل حتى الصلبة أرفض
 الحاد، التوتر عقبة اقتحاـ إلى يسعى أف على توحث التي الذامة الدواعي من لػدث ما ومعقولية الدعتٌ، عن

... لبناف في الجبل إلى وصعدت الكل، اعتزلت إف فكاف...'' للمشكل والدعرفي الوجودي الدنفذ وإلغاد
 شيء، كل وعلى الأكل وعلى تَالتفك على القدرة أفقد حتى متواصلتُ، يومتُ التفكتَ في أستمر وكنت
  كذلك أكن ولم الأكل، على ولا الحماـ على حريصا أكن لم. أقرأه كتاب إلى جالس وأنا النوـ ويأتي

 حتى منو، واقية ملببس أرتدي أكن لم ولكنتٍ قارسا، البرد وكاف شعري، ولا لحيتي تهذيب على حريصا
 .(2)...''بو مؤمن أنا إلو أي خيار أماـ كنت لأنتٍ... بو رعأش أعد لم جسدي

 الذي الرىبنة، ونظاـ اليومية، دالزىا والتزامات الصوفية، بأحواؿ السابقة، الأوصاؼ تذكرنا
 آثر منعزؿ شخص على النفسية والبواعث الطبيعية، الأوضاع فتدافعت بالخلوص، الخلبص يستهدؼ
 منذ ليق ما تكرر التي لإجاباتهم والاستماع الناس لسالطة على. الفكر الةوإج التأمل، وطوؿ الابتعاد،

 الوضع مولوجيتُبستالإ بلغة أو الإشكالية، الحالة تجاوز على يعتُ ما طياتها في تحمل ولا قروف،
 ركس في دخلوأ الدقاؿ، من أبلغ فالحاؿ الدفارقة، الحالة أو Problimatic Situation الإشكالي

 مفارقات عنك ترفع إجابة عن ذاىل وأنت وتستحم، وتناـ تأكل أف معتٌ فما الدارج. الحياة روتتُ
 من لذا ليس. ووقائع أحداث من فيو، تمليع ما لفرط ناظريك، أماـ انهياراتو، تتًى الذي الوجود،

 .بالتغيتَ بالك فما. والفهم التفستَ عن يعجز أف الفيلسوؼ نفس على يثقل ما أكبر و. ؟تفستَ

 غادر الثلبثتُ سن زرادشت بلغ لدا...'' إذ فلسفيا، دلالتو لو الوحدة، وانفراد الجبل، عزلة في والتماثل
 تغتَ قلبو لكن... وبوحدتو بعقلو ينعم أف استطاع ىناؾ. الجبل إلى ومضى موطنو وبحتَة موطنو
 حضيض ورفض السكوف، حيث الجبل، علياء في التأمل سنحات من تواردب حصل تغتَ ،(3)''...فجأة

                                                           

 .07الندوة الدولية، ص  (1)

 .07، ص نفسو رجعالد(2)

، 01: ىكذا تكلم زرادشت، كتاب للجميع ولغتَ واحد، ت علي مصباح، منشورات الجميل، كولونيا، ط نتشو( فريدريش 3)
 .35، ص 2007
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 أشرقت وجدانية ةكرياض عزلتو، في تزد، حاج كاف وكذا الرأي في الاجتهاد أفق إلى والارتفاع التقليد،
:'' الكلمات بهذه وخاطبها الشمس قبالة وقف ثم الشروؽ، ساعة نهض.... ''بعد فيما يقتُ نور قلبو في
 حاج عند فالله (1)''تنتَىم... الذين ىؤلاء لديك يكن لم لو العظيم الكوكب أيها لك ستكوف سعادة يةأ

 يتم لػدث ما بل لعومهم، في ينخرط ولا الناس شؤوف عن يرتفع متعاؿ، تساميم كائن لررد ليس تزد
 الاقتناع، تداـ بو مقتنع أنا الذي. الله ووجود الدينية الدثل أف أرى...'' مبهدرو  ينتَو  الناس، يقود ،بتقديره

 فأريد لػدث، بما مقتنع غتَ ولكتٍ نفسو، اليقتُ عتُ يقيتٍ، إلؽاف وضوح بكل أقوؿ أف أستطيع حتى
 . (2)...''سنة أربعتُ كأنها سنوات، أربع استمرت إشكالية الإشكالية، لذذه حلب

 وليس الحتَة، نفسو في أثار ما ىو عدة، تارلؼية مستويات بتُ وثقافيا وسياسيا وجوديا التفاوت
 الرتزة بتُ التباعد لفولؼ الذي الفراغ لكن. واستًاح بها لسلم وإلا موروثة، معطاة عقدية مقولات لررد

 إلى دفعو ،تووفاق وفقره الإنساف وعجز شيء، كل في الإلذي العقل حضور وبتُ الناس، وعذابات الإلذية
 اختاره ياتفاق رقم أىي أربعتُ؟، لداذا لكن سنة، أربعتُ كأنها سنوات، أربع حالتو في الاستمرار
 نشأ الأربعتُ، لضو سنو تدنو أخذت ولدا...( ''ص) لزمد النبي ستَة مع دلالية لشاثلة فيو أـ وحسب؟

 فيو ويتعبد فيو، لؼلو فكاف... حراء غار في الاختلبء إليو الله بوحب والأخرى الفتًة بتُ للعزلةحب  لديو
  أف إلى وىكذا... شهر في ذلك من أكثر وتارة عشرة فتارة. العدد ذوات الليالي

 غتَ فلسفي أبد والعزلة الاختلبء أف عرفنا وإذا ،(3)''...تلك خلواتو إحدى في وىو الوحي جاءه
 إشارة فهي سنة، أربعتُ إلى سنتُ أربع من للحالة بالدماثلة واعتتٌ تزد، حاج إليو ىرع لداذا لعرفنا جديد،

 ؟ منها     التخلص سيتم كيف وأيضا الوجدانية، بالدعاناة الخبرة وطريقة التجربة، مصدرية إلى

 

 
                                                           

 .35نفسو، ص  رجع( الد1)

 .07( الندوة الدولية، مرجع سابق، ص 2)

 .60، ص 1991، 11فقو الستَة، دار الفكر، دمشق، ط  البوطي:( لزمد سعيد رمضاف 3)
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 :المأساة زاوية من الدين أهمية إدراك -3

 زماتأ إلى ابهشر تب تتحوؿ نظرية، مشكلبت تتولد تًكبها،ب مسائل وقضاياه، الدين عناصر في
 في الحياتية النظم على الأمر فينعكس والتصرؼ، الحراؾ في نسداداتا إلى بتخمرىا تستحيل وجدانية،

 وتتحوؿ معرفيا، الباؿ تريح حلوؿ إتاحة إلى تفضي وإجابات الدخرج الدين في وأيضا. الدتنوعة شعباتهات
 أو الإسلبمي الكلبـ بعلم يسمى ما نظم في ذلك وظهر. ومكوناتها الحياة نظم مستوى على حلوؿ إلى

 عقدية، مسائل انبثقت أوؿ، اجتماعي تارلؼي كمعطى الدين بمجيء إذ ،والدسيحي اليهودي اللبىوت
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 تزاؿ لا وفرؽ مذاىب إلى الأدياف وتشعبت بأكملو، تاريخ عنها ترتب ووقائع، أحداث معها جرت
 .ىذا الناس يوـ إلى بينها فيما تتنافر

 وتجلياتها، عطاءاتها أقصى إلى الحياة دفع في أيضا للدين دور من كاف ما حسباننا عن يغيب ولا
''...     إظهار الإحالة تفيد حيث ،ويقويو ذلك ألعية يظهر الإسلبمية ارةالحض تاريخ إلى بسيطة وإحالة
 من بو لػيط فيما وتأثتَاتو ولقاءه وفي الصازات النوع الإنساني بكل مظاىرىا وتعتٍ اتصال الإسلبـ إسهاـ
 الإلصازات ضمن الإسلبـ إسهامات حساب يتضمنها أف لغب التي الدواضع عدد إف... الدسلم غتَ العالم

 .(1)...''تقريبا لػد لا عدد نظريا ىو الإنسانية

 روح على بو، للدلالة الدسلمتُ علماء يستعملو الذي الأوؿ الدعتٌ ىو إليو ذىبنا ما يدعم وما
 فإف بالاعتبار، ولستلفاف بالذات، متحدافوالدلة  الدين'' أنو فيو، جاء حيث ىو، ما حيث من الدين

 إليها، يرجع أنها ومن ملة، تسمى تجمع، إنها حيث ومن دينا، تسمى تطاع أنها حيث من الشريعة
 لؽثل الدين بأف الاعتقاد، إلى يدفعنا العديدة، الحياة لدستويات السالف، الدعتٌ شموؿ .(2)''مذىب تسمى
 إليو الرجوع ثم بقاء، والعناية بالرعاية توليها ثم ابتداء، الإنسانية الحياة تنشئتو  نطاؽ في مركزيا ناظما

 من أمامو لػدث ما تفستَ لػاوؿ نراه تزد، حاج حياة على السالف الدعتٌ تطبيق شئنا وإذا باستمرار،
 ملة، بينها تؤلف كجماعة الناس وىل بو؟، يرضى ىل ثم بذلك؟ سبحانو الله رأم ىل خلبؿ من أزمات

 .ويقبلو؟ ذلك يبرر ومن كاف؟، أيمسمى  تحت إساءة والبريئتُ للؤطفاؿ لػصل أف تقبل

 كل لؽثل لم فكره، من الدرحلة ىذه في الدين أف ددلػ فإنو تزد، حاج تراث إلى بالعودة لكن
 الدأساة جهة من الدين ألعية أدرؾ بل وأحكامو، الدين تفاصيل إلى وعيو وإسلبـ التعبد جهة من شيء،

 الدأساة جانب من الدين أفهم فأنا مأساة، وابن الآلاؼ، فيها لؽوت ثورة ابن أنا...:'' يقوؿ والتًاجيديا
لم يكن يهمتٍ الحصوؿ على شيخ . الآخرة في الخلبص عن البحث زاوية من وليس الوجود، في القائمة

                                                           

، 01، ت حستُ مؤنس، سلسلة عالم الدعرفة، العدد الثامن، الكويت، ط01( جوزيف شاخت وآخروف: تراث الإسلبـ، ج1)
 (.18/ 17، ص ص )1985

 .141، ص 1996، 03التعريفات، دار الكتاب العربي، بتَوت، ط الجرجاني:( 2)
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 وضع من ،(1)...''نعيشها التي الدأساة ىذه من الدنيا في الخلبص كيفية يهمتٍ كافيدلتٍ على الخلبص،  
 لبناف إلى الوطن، كينونة تحقيق لقاء الشباب آلاؼ فيها لؽوت التي أرتتَيا إلى بالفقراء، يءالدل السوداف
 لا إذ الفردية، لصاتها عن تبحث أف من ولؽنعها، أوصالذا ويقطع الذات يشتت الدمزؽ، الكياف وفاجعة

 الدعاناة من الآتي الخلبص سبل إلغاد على وحاثا التأمل إلى مدعاة يكوف وىنا يعاني، والكل لذلك معتٌ
 السعي عن يذىل لم تزد حاج   أف إلى أشتَ وىنا. بالضرورة تابع الأخروي فالخلبص وإلا ومسبباتها،

 دين ضوء في الإنسانية مشكلبت حل لؽكن كيف ىو توا، يشغلو ما لكن الآخرة، خلبص لػقق لكي
 في ةقائم فالدأساة تُ،يالدذىب لتعصب قربانا، الإنساف سحقي دينا وليس الإنساف، صف إلى يقف

 وأف بالضرورة، تراجيدي وضعنا بأف يوحي إلظا الحياة،ب التًاجيدي  الإحساس...'' وأف خاصة الوجود،
 ،(2)...''يدركوف لكونهم يتألدوف ذلك، يدركوف إذ وأنهم الشر، يتهدده سيئا وضعا يعيشوف تريعا الناس

 ملكة تستعملها التي الآلية جهة من إنساني مشتًؾ أنها رغم كاف، لأي تتاح لا ىذه، الإدراؾ فخاصية
 والفهم. التعقل في العقل

 

 

 مكنة في ليس فذلك الظاىر خلف يقف ما الوعي بها يستغور معاناة إلى تتحوؿ أف لكن
 نفسو على الإنساف يشكلو الذي البنيوي التهديد على يتعرؼ أف لو أتيح فيلسوفنا أف غتَ الكثتَين،

 الخطر ناقوس قرع إلى عاةو ال دفعي لؽثلو، الذي انطولوجيا الجذري التهديد بل الناس، من غتَه وعلى
 يبغي تشذيبا  لا البشري، للوجود طبيعية زمةلا السلم تعمم التي الدتوازنة الثقافة من لظط إلغاد بقصد
 من بها والشعور تراجيدية الوضعية لغعل ما وىذا.  بقاء أو فناء عنو يتًتب الأمر لأف ما، نقص تكملة

 بتُ  الدواءمة... مشكلة بالفعل تبرز وىنا. ولضس ونفكر نفعل كي العالم ىذا في ولدنا إننا...'' روحها،
                                                           

 .37الدرجع السابق، ص ( علي الديري: 1)

، 01، الكويت، ط18ة، العدد فت علي أتزد لزمود، سلسلة عالم الدعر  اجيديا،والتً ( مولوين متَشنت وكلفورد ليتش: الكوميديا 2)
 .129، ص 1979
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 البشر لؽلك فأف ،(1)''...لو تدبتَىا تم قد ما كارثة بأف والشعور وحيويتو، الإنساف بقدرة الشعور
 أف أما والدعتاد، الأصل فهذا وطبيعيا، وتراليا معنويا الحياة، على للبنفتاح وكثتَة متنوعة استعدادات

 تزد وحاج .والدوجود الإمكاف بتُ الدواءمة بعدـ والشعور الخوؼ يولد ما فهذا وجوديا، يهدده بما يواجو
 معطيات لكن مواءمة، الحياة أصل أف على تصر متينة، وأعراؼ متوارثة، ثقافة خضم في نفسو وجد تداما

 كل من والخوؼ والقلق الحتَة عالم فولج قتُبالسا من توارد ما خلبؼ شيء، لكل الدهلكة وظروفو الواقع
 التًاجيديا. برودة من ولؼرجها حرارتها الدين إليها يعيد متوازنة، حياة في إلا أماف ولا شيء،

 تقديرات ضوء على ومبرلرة، موجهة فيها متحكم عملية ليست ىنا، الدقصودة والتًاجيديا والدأساة
 العالم جهات من تواردت ووقائع أحداث عناصرىا تفأل معقدة، تارلؼي تركب حالة ىي بل سالفة، فنية

 إف...'' وتحقيقو الطموح بلوغ عن العجز وأيضا ثقلو، بكل السابق، التارلؼي التًاكم باستصحاب الأربع،
 ودوافع الشفقة دوافع الدوافع، من لرموعتتُ بتُ العلبقة ىو الدميزة صفتها للتًاجيديا يعطي ما

 على عز يف والدشفق يشفق، عز  فالف   وتدكنها، الأخرى تغذي إحدالعا إذ جدلية، صلة وبينها ،(2)...''الفزع
 . شفقة وفزع فزعا، فأشفق تباد بشرية أماـ تزد وحاج عليو، يشفق ما

وسبر  تفهمو، على وعملو الناس، واقع في بالطراطو ىو، ما حيث من الفيلسوؼ طموح يتدعم
 من ما فيلسوؼ مشروع في الإنساني الطابع فيتأكد بعد، فيما أو الآف لػدث لشا كثتَ لتعقل عناصره،

نسعى  بذلك ألسنا... ...بمباىج التًاجيديا'' الإشادة علبماتو من الدؤلم وجهها في بالبشرية والعناية عدمو
 وحزف ألم تذة بينما الداضي آلاـ وراء نسع ألم البشرية؟ في إخوتنا معاناة ألواف تأمل خلبؿ من البهجة لىإ

 نزعة جراء ماتت، وأنها حتفها، لقيت قد التًاجيديا إف قيل لنا... معالجتو بقدرتنا ما يتجاوزاف الآف

                                                           

 .148( مولوين متَشنت: الدرجع السابق، ص 1)

 .169، ص نفسو( الدرجع 2)
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: الدقة وجو على ىو عنها يبعدنا ما ولكن تدت، لم التًاجيديا إف. بالتقدـ والثقة بالعقل والإلؽاف التفاؤؿ
  (1)''اليأس

 وربما وتخطيها، الدآسي تجاوز على الدسعفة وأدواتها، الدقدرة لفقداف وجدانية، حالة يتشكل اليأس
 تدنح التي الكبرى الدولدات من الدين بأف يرى تزد حاج أف ذلك .ومولداتو العجز أسباب أوكد من ىذا

 الدأساة ىنا ومن لو، روجوم لليأس منتج أو أفيوف أنو لقي ما خلبؼ على بالتجاوز، الشعور للئنسانية
 .ذلك لو يريد لا العالم خالق بأف الأصل لأف بالدين، الالتزاـ داخل

 والشرور، والحروب الآلاـ اختيار إلى دفعو ما العالم، لأصل الوجودية ولشاثلتو الإنساف حرية ولكن
 عامة ولوائح حياتية نظم إلغاد إلى البشر طاقات دفع في قصوى ألعية لو الدأساة زاوية من الدين إدراؾ لذا

 لإلصاز النساءو  للرجاؿ الدافعة الطاقة مصدر ىي الدينية الدوافع...'' إذ سلبـ،وال والتوازف الاستقرار تتيح
 تغيتَ حدث إذا إلا جديد، لرتمع إلى الوصوؿ يستحيل أنو ىذا على ويتًتب جذري، اجتماعي تغيتَ

 ىو ما لزل ولػل أجلو، من حياتهم الناس يكرس جديد شيء ظهر إذا إلا الإنساني، الضمتَ في عميق
 عميقة، وجدانية بواعث إلى قلبها ويستطيع الطاقات، متلك لؽلك الدين غتَ وليس ،(2)''حاليا موجود
 الأمل أفق إلى الضيق، الألم حاؿ من والمجاوزة الانتقاؿ على تقدر عارمة، وطاقات بذؿ، قدرة إلى تتحوؿ

 للمأساة الدنتجة التاريخ، وأوضاع ظروؼ نطاؽ في الباعث عن الدرء يبحث أف لغدي وليس الواسع،
 تعزي وتأختَات اتتسويف بلب حالا، الآتي البشر خلبص جهة من لكن الدين، من بد لا لذا أساسا،

 .تحل ولا

 خلبلو، من أو الدين، عن تصورا لؽلك لا الإنسانية، تاريخ عبر بشري حضاري نطاؽ يوجد ولا
 بتحليلبت وإف عامة، شكلية طقوسية والتزامات سطحية، بتغيتَات إف وتخطيها المحن تجاوز على ساعد

                                                           

، 1993، 01كامل يوسف حستُ، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، ط والفلسفة، ت   التًاجيدياكوفماف:  ( والت1ً)
 .20ص 

: الإنساف بتُ الجوىر والدظهر، ت سعد زىراف، سلسلة عالم الدعرضة، العدد 2) ، ص 1989، 01، الكويت، ط140( إريك فروـ
125. 
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. تعود وإليو تنطلق الدين من شاملة، وجودية رؤية بواسطة شيء، كل تستكنو عميقة، وقراءات
 لتطور دافع دين ىو ىل. الدين من نوع أي ىي وإلظا لا، أـ دين تذة ىل ليست الدشكلة أف والحق...''

 ويصيبو الإنساني التطور يعرقل الذي النوع ذلك أـ وقدراتو؟ طاقاتو وتنمية وارتقائو الإنساف
 .(1)''بالشلل؟

 يبر ج سالب ىوت لا إلى تحوؿ وكيف ربية،الغ البيئة في الدين عةيطب عن تساءؿ تزد بحاج وكأني
 إلى سبحانو بالله الإنسانية العبودية علبقة تحولت.... ''ملهم تجاوز ومصدر بعث قوة إلى وليس معيق
 إلى الله من والتحليل التحريم سلطة وتحولت... الوعي قدرات الإنساف الله ملك وقد ،(استًقاؽ) علبقة

 لدطلق( يجبر  غيبي استلبب) إلى الدين فلسفة ولتوتح..." تشاء، كيفما تدارسها البشرية الدرجعيات
 يالوضع كاللبىوت تداما، العقل على وأغلق الحرية حجر لاىوتا فصنعنا وحريتو، الإنساف
 تحليلبتها من ،إليو أفضت قد يةسالدارك الأدبيات كانت ما ىنا، الدين على ويصدؽ ،(2)...''الأرضي
 تحوؿ كأداء، عقبة إلى تتحوؿ أف لؽكن وكيف -الثاني الفصل في سنرى كما- وتارلؼها للؤدياف العميقة

 شحن من زاد والانغلبؽ التخلف لازـ إذا الدقدس لأف وتتًكب، الدأساة فتتعقد وإرادتها، البشرية دوف
 .وغلقها الأوضاع

 

 :التوحد ومرحلة اليقين  -4

 تارلؼها، عبر الإنسانية معاناة جوالضو بتُ ضمو  معاناتو، في أخلص. الإخلبص من الخلبص ويأتي
 لوازـ ترؾ إذ وأخلص ل،بالج في متوحدا عزلتو في وأخلص المحتًقة، بتَوت مشهد في أمامو تلخصت وإف

 وتقليب والتمعن، للقراءة اختلى البشر، مع لقاء ولا حلق ولا نوـ ولا طعاـ فلب الدارجة، اليومية الحياة
 بحمولتها الغربي الفلسفي النقد كتب وكذا والفقهية، والفلسفية العقدية التًاثية الدسلمتُ كتب في النظر

                                                           

 (.127/128ص ص ) السابق،( الدرجع 1)

، ( أبو القاسم حاج تزد: الإسلبـ 2)  .02، ص 2004ومنعطف التجديد، مؤتدر الشريعة والاجتهاد، الخرطوـ
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 الغربية الفلسفة في الدتعمقة الثقافة تلك عن النقدورث  ناقد قراءة القرآف أقرأ بدأت...'' وكذا الثقافية،
 النقدية الفلسفة من الذائل الكم ىذا و... خروجي فتًة طواؿ لكم قلت كما فيها غصت التي والعربية،

 الذي كامل، بالتهاـ الفرصة ألظاط أو المحاضرات في كاف سواء الفلبسفة لستلف في والقراءة والتحليلية
 لأحسن للمعرفة آت ولم الشهادة جلأ من للمعرفة آت لم... جدا أساسية قضية لذلك لػفزني كاف

 جديد من أبدأ كتاب كل مع كنت... الوجود أساس على للبستزادة للمعرفة آت ولم العلمية، درجاتي
 مرحلة الدخزوف بهذا دخلت تدرلغيا، نفسي يبتٍ نوعيا، تراكما تكونت التي التًاكم فنوعية

 .(1)...''الإشكالية

 التساؤلات تتًاكم وىكذا القراءة، إعادة ثم والتجاوز، للبستيعاب القراءة إلى الروحي، التأزـ من
 لكن حد، إلى توقف غتَ من طارئة، إشكالات من يعن ما أماـ تنهار ما سرعاف إجابات إلى فتفضي

 جواب، ولا وتجيب وتتساءؿ تقوؿ التي  دريةأ اللب  السوفسطائية من نوع إلى تدخلو قد ىذه الحالة
 الواقع عن لستلف الفكر أف...:''يقوؿ الذي( ـ.ؽ 182 ت) اللونتيتٍ جورجياس سراعا ىنا ونتذكر

 ليس لأنو بالوجود، معرفة لنا تتم أف لؽكن فلب وبالتالي وجود يقابلها لا تصورات نتصور أف نستطيع ولضن
 إلى نوصلها أف نستطيع لا فنحن الأشياء وأدركنافرض  إذا كذلك والوجود، الفكر بتُ مطابقة ىناؾ
 حاج فإف التحليل تقدير وفي ،(2)...''موجودا شيئا وليس كلبـ لررد ىو الغتَ إلى نوصلو ما لأف الغتَ،
 ما ثنايا بتُ ليجد ويدرس ليجيب ويتساءؿ شكاؿ،الإ لرفع شكلي   إذ تداما، أوردناه ام إلى يقصد لم تزد
 سبيل على هاحطر  تساؤلات حبيس كاف الأمر تولي حالو، تخطي على ويعين أف عساه ما يقرأه

 وأنو خاصة بو،اانت الذي الذىوؿ مبلغ الروحية، الصدمة حاؿ في رأينا وقد الافتًاض، لو تٌستلي الدواضعة،
 الداركسية. موجتو في خاصة والغربي، الإسلبمي التًاث أساليب بتُ الدتدامج  النقدي الإرث ب،حاستص

 نظر أدوات طنبيست جديد تساؤلي استفزاز أماـ تنهار، ما سرعاف التوفيقية أو التلفيقية الأجوبة
 التي الدوامة إذ  ،لؼتَ لم ىو حاؿ كل وعلى التعجل، عدـ ضرورة إلى تزد حاج دعا ما مسبوقة، غتَ

                                                           

 .07رجع السابق، ص م( الندوة الدولية، 1)

 .125، ص 1998: الفلسفة اليونانية، تارلؼها ومشكلبتها، دار قباء، القاىرة، مطر( أمتَة حلمي 2)
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 يقيتٍ إلؽاني''...  اليقتُ متاحات أبسط استجماع من حتى حرمتو ،وسطها ،تساؤلاتو نتيجة نفسو، وجد
 مستوى على ليس دينيا، طروحالد كل حوؿ ضخمة بإشكاليات تساؤلات عبر الدطلقة بقدرتو برتزتو بالله

 .(1)''الأخرى الديانات مستوى على لكن الإسلبـ،

 اليقتُ وأدبيات الديتٍ الدوروث كل على تكر مزلزلة، مفصلية تساؤلات مضمار في ارقاغ كاف فقد
 أذكر وىنا ،تاليا سيقولو بما الاعتقاد يسبق أف أو يتكلف أف تداما الدستبعد من لذا. والنقض بالإبطاؿ فيو

 الفكري التًاث على الإنكباب وكذا التكلف، عدـ جهة من تزد، حاج وتجربة الغزالية  التجربتتُ بتوافق
 .والتحليل بالقراءة الدتاح

 بعض عليو ما تداما يشبو ما عليها، كاف التي العارـ الشك لدرحلة تجاوزه في يرويو ما أعجب ومن
 كتابو نعت حالدا( ىػ912 ت) عربي  الدين لمحي ةالدقايس سبيل على تدثيل التحليل إلى ويتوارد الصوفية،

 في الدكية، الفتوحات رسالة وسميتها:''...يقوؿ عليو والحاث ذلك إلى والداعي سمو،وو  الدكية الفتوحات
 طوافي عند علي بو الله فتح ما الرسالة ىذه أودعت فيما الأغلب كاف إذ والدلكية، الدالكية الأسرار معرفة

، بيتو ... اللطيفة الدعاني وأودعتها شريفة، أبوابا وجعلتها الدعظم، الشريف بحرمو لو مراقبا قعودي أو الدكرـ
 ذلك عند الباب ويعطيو والدرر اللآليء فاستخرج فنظر الحكيم، بصتَة عتُ عليو تردد الباب حصر فإذا
 نفسو واتساع وولعو، عزمو وقوة وقوة، وفهمو، نفوذه قدر على ربانية، ونكت روحانية، حكم من فيو ما

 .(2)''...علمو بحار أعماؽ في عظمو أجل من

 التعقل في دروب فتح إلى والسعي الدتعجل، غتَ التأمل خلبؿ من الفهم وتعميق النظر، إطالة
 الددرسة معقولية على القائمة البداىية التقييم بأدوات ومقامات، وأحواؿ أوضاع من لؽكن جديدة،
 بشرط معقولا يكوف ومسالكها التوحيدية الددارس بأساليب لكن. مردودا يكوف وأدبياتها، الدشائية

 جاء...'' الإنعتاؽ، لحظة يروي تزد حاج إلى نعود وىنا فيها، والإخلبص بمستوياتها، اىدةالمج فاءياست
 وتوضأت اغتسلت فجأة سكتت، القضايا تلك وكل الصلبة، في برغبة فيو أحسست الأياـ من يوـ

                                                           

 .09( الندوة الدولية، ص 1)

 .25ص ، 01ج، 2006، 02بن عربي: الفتوحات الدكية، ، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط ا( 2)
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 الدصحف على أقبلت... الصلبة في قوية رغبة في كنت ساعة،( 19) وثلبثتُ ست لددة ولظت تيوصل
 قصة عند الكهف سورة في انقبضت... أشرحها كيف أعرؼ ولا الأولى، بالنفسية ليس لستلفة، بنفسية

 بالواقع لذا علبقة لا غيبي بعد في وفلسفية عكسية مؤثرات حدثت تدرلغيا الصالح، العبد
 .(1)...''الدوضوعي

 لحدود متجاوزة أحواؿ دائرة في دخل أنو  عدة، نفسية أوضاع بتُ وتراوحو تناقلو على الدلبحظ
 ثائرة تسكن كيف وإلا... العلوـ من غتَىا أو التًبية علم في أو النفس علم في الدعتادة الدقاييس

 وتلبه، القرآف وقرأ وناـ، فيو تطهر حاؿ إلى ويسكن شيء، كل رفض من ويتعدى التساؤلات،
 فأخذ انبثق نور وكأنو الفهم، في مألوفة غتَ عينة من إليو وترمز عنو تفصح ما لكن ينها،ع الكلمات

 وركوب غماره، خوض من لا مندوحة لكن لو، ساحل لا بحر زاخر أماـ وأجثاىا تريعا، الوعي بأزمة
 نفسو في الكلمات وقع وكيف القرآف، أماـ تزد حاج شعور مبلغ يظهر كلبما للغزالي نورد وىنا ابو،صع

 وبتًكيب مفاىيمية ادةبم رويدا، رويدا يتأثث أخذ جديد، عالم إلى بو ينظر وعي إلى واستحالتها ،؟
 لسماع ثبت لدا الحروؼ بكسوة كلبمو جلبلة نوك رستتاا لولا...'' إذ... القرآف من مأخوذ تصوري
 الدضاءة الحكمة معاني... نوره وسبحات سلطانو عظمة من بينهما ما ولتلبشى ثرى، ولا عرش الكلبـ

 للحكمة الصوت فكاف لتعظيمها، وعظم لشرفها الأصوات أي الكلبـ شرؼ أف من الصفات تلك في
 .(2)...''وروحا نفسا للصوت والحكمة ومسكنا جسدا

 لررد عن يتًتب ولداذا درجة، كل وخصائص بدرجاتها الثلبث، التًقي بمرات يعدد آخر موضع وفي
 تفصح وجودية بتشكيلبت الدعلوـ ويتجلى العلم، فيتجدد الدسبوقة، غتَ الدعاني من بالقراءة، الاتصاؿ

 التنوع وعدـ الأداء أساليب تبديل على الحاث  الدتنوع الفعل وكذا بها، الأشياء وتعلق القدرة، طبيعة عن
 نفسو إلى ينظر فلب الصفات الكلمات وفي الدتكلم، الكلبـ في يرى أف: الثالثة...:'' يقوؿ الأشياء بظاىر

                                                           

 .09( الندوة الدولية، ص 1)

ص             ،01ج ،2003، 01( الغزالي أبو حامد: إحياء علوـ الدين، مركز تحقيق النصوص، الدكتب الثقافي، القاىرة ط2)
 (.393-392ص )
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 الدتكلم على الذم مقصور يكوف بل عليو، منعم إنو حيث من بو الإنعاـ تعلق إلى ولا قراءتو إلى ولا
 يرضى ولا (1)...''الدقربتُ درجة وىذه غتَه، من الدتكلم بمشاىدة مستغرؽ كأنو عليو، الفكر موقوؼ

 تصورات من يلفو وما العلم، مكامن عن الوعي فيو يفصح حيث الدرتبة، ىذه عن بديلب تزد حاج
 تعقل ومسالك تفكتَ، مناىج وتأسيس كما مبدعة، ومناىج نظريات بناء من بالغها تدكن جديدة
 ينطبق عاـ وسلوؾ وذوؽ وجداف إلى ءىترا ما بتحويل تعتٌ واجتماعية ثقافية ؤسساتم   وطبعا متنوعة،

 .واحدا والجمع تريعا، الواحد فيضحى مكوناتو، بكافة المجتمع على

 النقد بآليات تدعم وقد الجواب، فيو أف معتقدا ولازمو الفتًة، تلك في تزد حاج القرآف يفارؽ لم
 إلى وتحولت الدس من بنوع بتصأ أنتٍ تنظن حتى رؤى غيبوبة في دخلت...:''يقوؿ وأساليبو، الحديث

 ت) تيمية ابن فكر مع إشكالية أعاني كنت نفدت، الطاقة وأف نفسي في أشك وبدأت لرنوف، عالم
 فسألتٍ ؟ الساطعة البراىتُ يسمى كتاب حوؿ ،ةيممنا رؤية في أحدىم حاورت... الفقو في( ىػ282

 . (2)...''الصالحتُ الله أولياء من وكاف... يعرفونو الناس من فقليل الكتاب، ىذا عرفت أين من

 إلداحو وكذا تزد، حاج شخصية في العرفاني للطابع الدبرزة الإحالاتمن  بنوع الدرحلة ىذه شحنت
 لم حيث والدفكرين، والفلبسفة النظار طرؽ من رجاوالد للمتاح الدتجاوزة وأدواتو الإدراؾ مستويات إلى
 العقلبني الأسلوب عليو غلب زمن في والتصوؼ العرفاف معتُ من حلؽت فكرا تبرز أف ويفيد يغتٍ يعد
 إخضاعو لؽكن لا ما الكلبـ من يويلق ،يتخرص تزد حاج أف الحكم وأقل... الوضعانيو  يسوالح

 يعرضوا لم أنهم''...  العرفاء على يعاب حتُ في عليها، الدتعارؼ الفلسفي حتى أو العلمي البحث لدناىج
 إلى  عائد ىو ما بتُ مكاشفاتهم في -غالبا– يفرقوا ولم والتمحيص، النقد إلى الكشفية الحالات
 شيء وتفستَىا شيء، الكشفية فالحالات نظرية، صياغة من عليو يقاـ ما وبتُ ذاتية كتجربة الكشف

 .(3)...''والتمحيص النقد ىو ينقصهم ما لكن الدبدئية، الناحية من التمايز ىذا لغهلوف لا والعرفاء آخر،

                                                           

 .400، ص الدرجع نفسو( 1)

 .09الندوة الدولية، ص ( 2)

 .587، ص 2005، 01( لػي لزمد: الفلسفة والعرفاف، دار الذادي، بتَوت، ط3)
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 وأساليبو ومراتبو ودوائره بالعرفاف أعمالو انطبعت تزد حاج أف يؤكد ما القادمة، الفصوؿ في
 توليف ككل الدعرفي مشروعو وأف خاصة وتجاوزه، نقده على عمل بل خاضعا عنده يبق لم لكن وأحوالو،

 عليو تغلب من العرفاء من أف حتُ في الطبيعة، مع الإنساف مع الغيب فيها رضلػ مستويات بتُ وترع
 القوالب من يوجد لا وحدوس انطباعات فيطلق ة،د  الفر   الفردية التجربة حوؿ فيتمحور مكاشفاتو،

 العلمية، واعيتو عجز ناحية من الدتلقي في وإلظا غالبا، الدلقي في ليس والعيب لػملها، ما عليها الدتعارؼ
 شيخ إلى أخرى تارةونعود  ومتجاوزة، متعالية إدراكية مستويات تحمل عن الحاملة، أوعيتها وقصور
 الطرؽ، تلك بتُ الجوىرية النوعية الفارقية و الدعرفة، إلى السالكتُ لطرؽ يعرض إذ عربي ابن الصوفية
 ما وغالبا مستوعبا، يكوف لا قد علما، يلقي فيمن لا لػكم، فيمن القصور أف خلبلو، من مؤكدين

 ما العلوـ من... الله مع الخلوة في الذمة لصاحب لػصل.... ''ليالتوص عن ةعاجز  مرىقة، العبارة تكوف
 كل وىو: العقل علم: مراتب ثلبث على العلوـ كانت إذ... طةيالبس على متكلم كل عندىا يغيب

 عاقل يقدر فلب بالذوؽ، إلا إليو سبيل ولا الأحواؿ علم... دليل في نظر عقب أو للضرورة لػصل علم
 طور فوؽ الذي العلم وىو الأسرار علوـ: الثالث والعلم... دليلب معرفتها على يقيم ولا لػدىا، أف على

 يدرؾ منو نوع: نوعاف وىو: الولي و النبي بو ولؼتص الروع في القدس روح نفث علم وىو العقل
 .(1)''...بالذوؽ ونوع... بالعقل

 ينظر أف يطق لم لأنو فقط والثالث الثاني على ينكر أف العلم من الأولى الدرتبة لصاحب لؽكن ولا
 على ويتوارد ينكر، لا وإلا يفهم أف لػاوؿ لذا. تداما طورىم يفوؽ الفهم من طور في وىم نظرىم،
 وترتيبها، الأدلة تقسيم في الإسلبمية يةالدشائ الددرسة في القديم التقليد استدعاء في الرغبة البحث

 صاحب يعد أف لغب وكيف ،النظار اؼصنأ عن الناتجة والدعارؼ العلوـ وكذا بحسبها، الناس وتصنيف
 ت)    رشد ابن الوليد أبي عند جليا ويظهر الثلبثة الدستويات تتيحو ما نطاؽ في لسالف، رأي

 طرؽ أصناؼ تريع تفضي التي الأشياء في يكوف الذي الخطأ ىو الخطأ وىذا...:'' يقوؿ(. ىػ505
 الأصوؿ ىذه أف وذلك... للجميع لشكنة الجهة بهذه الشيء ذلك معرفة فتكوف معرفتها، إلى الدلائل

                                                           

 .54، مصدر سابق، ص 01( ابن عربي: الفتوحات الدكية، ج1)
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 قبلها من لو التصديق وقوع عن الناس من أحد يعرؼ لا التي الثلبثة الدلائل أصناؼ إليها تؤدي الثلبثة
 .(1)...''والبرىانية والجدلية الخطابية الدلائل أي معرفتو كلف بالذي

 تزد، حاج تراث في الدوجود الدنهجي الفارؽ يظهر عربي، ابنوكلبـ  رشد ابن كلبـ بتُ سةيالدقا
وحتى  والتقييم، الحكم في منها ينطلق التي الدعرفية القيم وكذا النظر، في طرقو برري  أف من لؽكنو ما وىذا

 بملكات تأملو حاؿ يقينا وسطوعو الحق انبلبجو  والتفرد التوحد لحظة إلى نرجع التحليل، لا يشرد بنا
... اليقتُ برد إلى إفضاؤه الدهم... وحسا، وحدسا، وكشفا، ورمزا، نا،اوبي وعرفانا، برىانا، كلها، الوعي

 الإشكالية والضلت''...     ...(2)...''وحدتك شراب الدشتاقتُاسق أرواح ... الدليك الدلك أيها''
 والإنساف الله ليس الكتاب اسم... والطبيعة والإنساف الغيب جدلية لكتابة القلم وأمسكت بأكملها
 الله حكمة في الدشادة وبدؿ الإشكالية، وتفككت وغصت...  والطبيعة والإنساف الغيب بل والكوف
 لحد الإلذية للعناية... لنقل... ذاتية لعبقرية ذلك يرجع ولا... الحكمة لفهم التقرب بدأت الأولى
 .(3)...''كبتَ

 العقلي والتأمل الروحية، والرياضة المجاىدة من نوع إلى يشتَ ما نصوص، من أحضرنا وفيما
 متعاؿ مصدر إلى ولػيلها ذاتية، عبقرية إلى نسبتها تزد حاج يرفض معرفية تجليات إلى الدفضي الطويل،

 مرتبة إلى تفضي لأنها سبحانو، ىو يقررىا سبل فهي... ''... وسبيلو ومنطقة بالقرآف حاضرا لكن
 سلوكية قواعد في ضبطها ثم( العقلي النظر) بمجرد السبل ىذه إلى التعرؼ يكوف فلب( الإحساف)

 لزدد نفسو السلوؾ مبتدأ أف غتَ الإحساف مرتبة إلى بالضرورة وصولا السالك، يلتزمها ومنهجية
 الديتٍ، الالتزاـ كلية وفيها(... الدائمة) الصلبة وأقلو( كليتو) في الإلؽاني الشرع عليو نص ما في بالضرورة

                                                           

للنشر  وجلوؿ البدوي، الدؤسسة الوطنية ( ابن رشد: فصل الدقاؿ وتعزيز ما بتُ الحكمة والشريعة من اتصاؿ، ت أبو عمراف الشيخ 1)
 (.47-46، ص ص )1982، 01والتوزيع، الجزائر، ط

 .16، ص 2004، 1ي، المجالس السبعة، ت عيسى علي العاكوب، دار الفكر، دمشق طم( جلبؿ الدين الرو 2)

 .09( الندوة الدولية، ص 3)
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 كماؿ يتحقق حيث... العبودية لضو السالك بداية مبتدأ لدى الضرورية المجاىدة مدخل ىي
 .(1)...''العبودية

 والإنساف، والطبيعة الغيب جدؿ الثانية الإسلبمية العالدية من تتًى تزد حاج ليفآت توبدأ
 صفحاتها تجاوزت أين لرلدين، في الثانية الطبعة عليو ما ثلث عديتت لا الدستَة، لدار الأولى الطبعة
 الراىن، العربي الواقع في والحضارية الفكرية فالأزمة الدعرفية، القرآف منهجية العالدية توأـ إلى صفحة، الألف

 القراءة: منها صلط كثتَة، دراسات إلى والدنهج، الدعرفة إسلبمية الكونية، الدعرفة مولوجيةتسبإ إلى
 الإسلبمي ؼو التص القرآني، للنص ةيوالدعرف الدنهجية الدداخل التجديد، ومنعطف الإسلبـ التحليلية،

 السياسية كتبو إلى إضافة... الإماراتية الخليج جريدة في أغلبها نشر كثتَة ومقالات الأمر، عالم ومرتبة
 عاـ أرتتَيا ةلدعرك الكونية الأبعاد ثم ـ،4020 عاـ السوداف في الدضادة والثورة الثورة، السوداف حوؿ

 كتاب ثم (2)4ص ـ4125 من الدكوف الدستقبل وآفاؽ التارلؼي الدأزؽ... السوداف كتاب ـ،4021
 والدولي. الإقليمي ودورىا السعودية

؛ جدلية الغيب الثانية الإسلبمية العالدية: الأضلبع يذ مولوجيتسبالإ وجانب ىو تراثو من يهمنا ما لكن
 مولوجيةإبست ؛ إسلبمية فلسفة العلوـ الطبيعية والإنسانية، الدعرفية القرآف منهجية والإنساف والطبيعة،

 التي وىي ،في الواقع العربي الراىن والحضارية الفكرية والأزمة ،والدنهج؛ إسلبميية الدعرفة الكونية الدعرفية
 التي الدعرفية ومصادره الفكرية، أصولو لدراسة الثاني، الفصل إلى اوزلص يلي وفيما أطروحتنا، عمدة نعدىا

 .الإسلبمي النظري بنائو وفي الذاتي تكوينو في اعتمدىا

 

                                                           

 .02، ص 2004( أبو القاسم حاج تزد: التصوؼ ومرتبة عالم الأمر، لزاضرة مسجلة، الرباط، سبتمبر 1)

 (.34/36( علي الديري: الدرجع السابق، ص ص )2)
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 استنتجنا فيلسوفنا، خاصة وأننا  بينهامن الفصل الأول، المراتب والمقامات التي تراوح  بذمع لدينا
واحد من أول وىلة، فمن بساطة التفكتَ وعنفوانو في بداياتو الأولى، إلى  مسطأن حياتو لم تتشكل على 
 ، إلى ثورية تستدعيالمشدودة إلى قوالب النظر المتاحة من المعتُ الماركسي الهمة الأمدية، والروح القومية

موروث لم على  وانقلببالعالم وما فيو،  وتوقف عن مجاراة  امرباسالمطلق بكافة موجباتو، إلى  الامزراط
المنهجي والعلمي والتكنولوجي، فرفض وشك، ثم مجاوزة إلى يقتُ بدقاييس  الاستفزازيعد مضتمل موجات 

فجر اليقتُ بتُ ركام  بزغلم يعهدىا المألوف الأكادمظي العربي، على الأقل في فتًة السبعينات، حتى 
ا  ثقافي أتي  حااج جرا، من بصُ المعارف والمفاىيم والأنساق الفكرية والمنهجية، ىرما تشكل حجرا ح

بضد، وعلى رأسو القرآن، نسخة جديدة تشكلت بحمولات غتَ مألوفة، ومثتَة لكل المؤسسات الثقافية 
المية الإسلبمية الثانية، بو فابرة الع ط تقرير مظهر لذلك، الإىداء الذي دبجخاصة التقليدية منها، وأبس

... إليو... في االله بو غيب ير س... فأالقراءتتُد بتُ حالذي قرأ... وو  فيو: إلى النبي الأمي حيث جاء
، ألم يكن (1)ن إسرائو... زمان القرن الخامس عشر... ومكان العالمية الإسلبمية الثانية''مالنصف الثاني 

عادة، الإسراء مرة واحدة، إبان القرن الأول، فما بال ىذه الإىداء يلم  إلى واقعة في التاريخ مكررة م
 .رغم أنها خلبف ذلك؟

 

 

 

 

 

 
 

                                                           

                 (حاج بضد: العالمية الإسلبمية الثانية، جدلية الغيب والإنسان والطبيعة، المكتب الدولي للبحوث والدراسات، لندن، 1)
 .25،  ص 26، ج6774، 20ط                
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 يل النظري لمرجعية حاج حمد الفكرية:صررات التأبم .1

–يتعدى المطروح في نطاق الثقافة العربية وكذا الغربية، لأنو  ،مشرو  حاج بضد، خاصة في نتائجو
المنهجية التي كنة نسقا فلسفيا، تدامجت في ثناياه قيم التًاث، مع الم بتٌ-كما سنقرأ في تالي الفصول

فلسفتو، ولعلو من  مصادرنا إلى الوقوف على ، وىذا من أقوى المبررات التي حثتوفرتها المدارس الغربية
التذكتَ، الإشارة إلى أنها مرت بدراحل ثلبث، أولاىا المرحلة السودانية المباشرة، والعناية بشؤون  نافل

برليل  بأدواتدى حدود الوطن إلى أفريقيا فإلى العالم، المرحلة الأمدية الماركسية، حيث تع وثانيهاالداخل، 
حضر في بناء المراحل  التوحيدية، وقد الخبراتيةوتفستَ ونضال ماركسية، ثم آخرىا التجربة المعرفية و 

 . دىا إلى نهاياتهاوتراكمها وم

الزمان، أنا لا أحدث قطيعة مع التًاث وأقول للناس أتركوا العلماء وأنا خلبص عبقري آخر ...''
ضمن منهجيتنا المعرفية بنفس الطريقة التي  توأنا أقول يا بصاعة ىذا التًاث بحاجة إلى أن نعيد استجاب

ضتُ مع أن علبقة ابن قانبردثت فيها عن ابن رشد وابن خلدون وابن عربي، فيما يبدو للناس أنهم مت
أن فيلسوفنا يريد القول أن وراء ما  جتيستنومضق للتحليل ىنا أن  (1)رشد بابن عربي علبقة بضيمية...''

ة تصورية ومفهومية واحدة، وقفت على نيبلت يظهر من اختلبفات وتناقضات، ارتباطات شديدة، مث
ل ابن رشد بستمولوجي متتُ، وإلا عادة ما يقاب إلبة، مضتاج النظر لإبرازىا إلى سبرأرض منهجية ص

رقة في غالم الغنوصيةف ذي القناعات العرفانية و لمتصعقلبني في نطاق التقاليد الأرسطية، بابن عربي اال
 خصوصيات العقل الشرقي. 

قد  اللقياالدارسون من طرق المعرفة في تراث المسلمتُ إلا أن فرص  يفتًضورغم العناد الذي 
في أكثر من فرصة، وعند غتَ قليل من العلماء فا ''...ابن عربي حريص في أكثر من سياق على  أتيحت

 وىبيةتأكيد أن الفيلسوف ]ابن رشد[ لم يستبعد إمكانية الوصول بالفيض والإلهام والكشف إلى معارف 

                                                           

 .22( علي الديري: المرجع السابق، ص 1)
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يبدو مدافعا عن  نادر، حتُ يذكر اسم أفلبطون لدنية تأتي مباشرة من الله... ويبدو ابن عربي في سياق 
 .(1)الفلسفة ضد من يكرىون أفلبطون... بسبب علبقتو بالفلسفة''

ى المباينة فيو المصرين عل يستهجنفالصلة بتُ دوائر المعرفة في تراث حاج بضد قوية، إلى مدى 
ة في الدارس وليس في المدروس، وفي عجز الفقهاء واستعجالهم احاكم، لكن حتى الفكر والمفارقة، والعل

لعربي المعاصر، لم يسلم من القراءات احادية، المفتًضة للتباين بتُ سياقات التفكتَ وتاليا مجالات الفكر، ا
 مدونتوويعتبرىا جزرا لا وصل يربطها، فهذا المفكر المغربي محمد عابد الجابري، يقول في آخر فقرة من 

إذن بالتذكتَ، بأننا قد  "...لنختمول: الأولى في مشرو  نقد العقل العربي، وأعتٍ تكوين العقل العربي يق
انتهينا من دراستنا لمكونات العقل العربي داخل الثقافة، إلى التمييز بتُ ثلبث نظم معرفية، يؤسس كل 

 (2)''...منها آلية خاصة في إنتاج المعرفة مع ما يرتبط بها من مفاىيم ونتج عنها من رؤى خاصة كذلك
نطاق بنية ذاتية ذات مرجعية مستقلة، كما ولها أدوات في النظر،  نظم ثلبثة يتكلس كل واحد منها في

فرد، من غتَ لقيا ولا اندماج في حتُ أن صديق، وطبعا شكل لتوليد المعتٌ متوأسلوبها في احاكم والت
مي ومنهجي، لا يشعر فيو القارئ بأدنى يفاىمشخصيتو حاج بضد، بصعت النظم في نطاق برليلي و 

 تناظر أو تضاد.

ثانية، تشكل الرجل الأخرى التي يقف عند حدودىا  مةم مشرو  حاج بضد الفلسفي بدضمو يتدع
الدنيا، بغتَ اضطرار إلى جتٍ بشارىا بتعسف منهجي محتم، فالرجل مظيز بساما بتُ المنهج والمعلومة 

 ، يتلبفىلة الفلسفية المفهومية، فإن تعاطى بأدوات المنهج، واستعملها في التفستَوالمعطى، وبتُ الإحا
حتُ نأخذ بهذه المحددات ، كسقف عال للوعي، يقول:''...ستمولوجية المعرفيةبالإ تبعاتهاالامذرار خلف 

 .(3)النظرية والمنهجية، فإننا نعيد توظيفها خارج المناىج الوضعية وفي إطار المنظور )الكوني(...'

تشكيل ها و يلا يعتٍ لزوما تبنالتحليل مظيل إلى أن الوقوف عند الهيكل المفضي إلى مضامتُ ما، 
بالهيكل إلى تأطتَ نظري مختلف لا يهدر إمكانياتو ولا يزىق مقدرتو  الوعي على منوالها، فالمضي

                                                           

 .676، ص 0222، 20( نصر حامد أبو زيد: ىكذا تكلم ابن عربي، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط 1)
 .136( محمد عابد الجابري: تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ص 2)
 .52، 26بضد: العالمية الإسلبمية، ج(حاج 3)
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ك نظري االإنتاجية للمعتٌ، خاصة في إطار منظومة قائمة على جدل الاستيعاب والتجاوز، في حر 
 محضنوبساما لما كان عليو في  مباينةعقل، نظر، ويوثقو إلى آفاق تمُسبقات يستوعب المنهج ويشده إلى 

 الأول.

هما في )مقابل( بوضعق من بسجيد العقل والفلسفة لذاتهما سواء لأما موقفنا الفلسفي فلب ينط...''
الدين والوحي، أو في محاولة )مقاربتهما( من الدين والوحي، وكذلك لا ينطلق من تبتٍ المناىج الفلسفية 

قفنا الفلسفي من استخدام )محددات معرفية ومنهجية( ثم اكتشافها علميا في الغربية، وإمسا ينطلق مو 
سياق التطور الفكري للغرب... نعم نأخذ بهذه )المحددات المعرفية والمنهجية( والتي قلنا أن اكتشافها، قد 

 .(1)تم علميا في سياق التطور الفكري للغرب... مستفيدين في كل ذلك من النظريات العلمية...''

التبرير في بعض الاستخدامات، يفسد المقصد ويدفع إلى الانعطاف غتَ المرغوب، لذا الأمر في 
ف بتُ دارسيها على ترابطات إلى كثتَ من الإشارة، للتواضع المألو  مضتاجإطار البحث الفلسفي، لا 

للفلبسفة، واحااجة ها، وعلى اعتماد ىذه المدرسة الجزئي أو الكلي على سابقاتها، وكذا بالنسبة تارمط
ىذه الضوابط ...ستقائي، من غتَ مطابقة سطحية، لأن ''من التقليد الإمصابي، والأخذ الا المعرفية تهون

 لكن لأن الأدوات المعرفية التي بتُم ضعفاء وأنا عبقري، أبدا، و نهفي المعرفة لا توجد في التًاث، لا لأ
ب أنا حينما أقرأ حفريات المعرفة أستفيد من ىذه أيدينا لم تكن متوافرة في ذلك الوقت. لهذا السب

ستمولوجي، أيضا بالقراءات، مع أنها ليست مطروحة للتفستَ ولا لفهم القرآن ولكن للمنهج المعرفي الإ
برماز )ىكذا( أو أقرأ دوغماتية المادية... أو أقرأ لهاحينما أقرأ لمدرسة فرانكفورت وأجد بعض قضايا ال

في المنطقية الوضعية المعاصرة، لذلك كثتَا ما أنص  بعض الأصدقاء بالاستكثار ينيا" فدراسات "حلقة 
 (2)أدوات..."من قراءة آثار مدرسة فرانكفورت، وليس فيها كلمة واحدة عن القرآن أو النبي ولكن فيها 

، لأنو ليس واقعا برت تأثتَ اللبىوتيتُ فيحتاج إلى أن يبرر لهم ، ولا وقوت بضد سروضوح حاج 
مهم، يتمثل في  م إزاءه، الرجل أسس لتقليد مدرسيجذبا إلى العلمانيتُ فيضع أمامهم ما يرمضهمن

باتو للبستفادة خاصة من أدواتو ثم الرجو  بدثابة المنهج كشبكة بررك االغوص في تراث الآخر الغربي وكت
                                                           

 .51، ص السابق( المصدر 1)
 .(22/23( علي الديري: المرجع السابق، ص ص ) 2)
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هة أو تلك "..أنا أستفيد سلوبية، لهذه الجولا م ارتهان، في غتَ بدصادرهوإستًاتيجية بحث لدراسة التًاث 
في غتَ  (1)من ىؤلاء لكنتٍ لست في النهاية من ىؤلاء، وذلك نتيجة إضافتي البعد الغيبي كبعد أساسي"

كتٍ تلفيق ولا تدبيج، يضيف الصور والملبم  البرانية على الجوىر واحاقيقة الجوانية، فأنا ىؤلاء بصيعا، ل
فالأمر واض  عنده ىو لا  (2) ذلك نفي التغريب.."وأضيف إلى ..." لست أحدا منهم بالتخصيص 

 .وإيضاحوذلك  ينسخ ولا مصتً، لكن يتأثر وثنايا الفصل الثاني، منتدبة كلها لبيان

فمنهجنا يقوم على رفض ىذه )النهايات( الفلسفية للمحددات النظرية والمنهجية، ثم العمل ..."
 ىفض  ولا يُ  (3)لإنسان والطبيعة( بدنظور كوني..."على توظيفها ضمن الإطار الفلسفي لجدلية )الغيب وا

ر ، باعتبار أنو كيف توظف أدوات ، ثم ىا أنت تنكر مآلاتها، ىل ىذا مدكن؟ و إلى الاستنتاج المتس
كن ما قيل الجواب إلى تفاصيل التحليل،  ل نرجئبدورنا لكي لا نضطر البحث أن يفص  عن نتائجو 

.. فالفارق بيننا وبينهم )الأئمة الأفاضل( ليس في قدرات الذكاء، التًاث". الغرب، قيل أيضا على عن
ة الضابطة للئنتاج الفكري وقياساتو... فلم يعد حل الإشكاليات يولكن في اختلبف الشروط المعرف

المعرفية وقفا على ذكاء العقل الموضوعي أو التأمل العقلبني المبهر أو الخطرات العبقرية... فنحن أمام تغتَ 
  (4)..." نوعي

في الآخر حلولا  ليؤلفالمتاح النظري أمامو، بكافة موارده المنهجية،  يستدمجيدفع بالمفكر إلى أن 
 بتجنب الإنسان عن مشكلبتو لأنو في زمن لا مضيا بدعزل عن الآخرين.

منو  ستقىإذن الإطار الفكري الذي يشكل مرجعية حاج بضد التكوينية وكذا المصدر الذي ا
التنظتَية، مفتوح على نطاق خاص في إطار عام، وعام في تشكيل خصوصي، باعتبار الجدل  مادتو

المألوف الذي مضكم الخصوصية في إطار الكونية والعكس، ولأن العالم أضحى مفتوح احادود، لم يعد 
صر فيها نفسو، ثم ىو يزعم قبالا أنو يكتب للئنسان في أي مكان بقراءات ضيقة، مض  الواحد يقنع

                                                           

 .23ص  نفسو،( المرجع  1)
 .50، ص 26(  حاج بضد: العالمية الإسلبمية، ج 2)
 .54( المصدر نفسو، ص  3)
 .53، ص السابق( المصدر  4)
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انية المشكلة لهذا وزمان، لأنو''... لم تعد أزمات أي نسق حضاري محكومة بالعوامل الداخلية أو الث
 ما أحدثتو التكنولوجيا المتقدمة من ثورة في وسائل الاتصالات والمواصلبت مللت النسق أو ذاك فعبر

سي وثقافي، اقتًب العالم ستتبعو من تداخل سيايالعالم كلو، وعبر التداخل الاقتصادي والإستًاتيجي وما 
 .(1) في برقيقها فعليا لتأسيس الكيان البشري الواحد...ويكاد يشارف من وحدتو العضوية 

نسحب على الشأن ية الشاملة، كما يالتقرير السالف يصدق على نطاق الممارسات احاضار 
الاستيعاب ثم لية الفردي الخاص، من نقطة ارتكاز التشكيل الذاتي والتثقيف الخاص المشدود إلى جد

رج كآليات مكينة للقراءة م والف  ضمظلة التمكن ثم اكتشاف القصور من ناحية ال التجاوز، والنقد برت
ينها يستمولوجية المتوازنة، وىنا يكون حاج بضد نتاج مدارس وقراءات ومرجعيات مفتوحة، لا نزعم بربالإ

 سة تتوجب على الدارس الأخذ منها.مفتوح ومدر في مدارسة نظرية واحدة، فكل العالم وكل احاياة كتاب 
والذي سأعمد إليو في ثنايا ىذه الصفحات المقتضبات، سرد للمعقول من التأثتَات التي أسهمت 

انكفورت، حلقة فيينا، المدارس الماركسية، مدرسة فر  في تكوين حاج بضد الفلسفي، وأقتصر على كل من:
 ، محمد محمود طو.نية والتفكيكية، محي الدين بن عربيلسالأ

 

 المدارس الفكرية وتشكيل آليات التحليل والمنهج: .2

 المدرسة الماركسية: -أ 

فضلت نعت المصدر الأول بالمدرسة الماركسية، ولم أحصر التحليل في محور كارل ماركس 
(، لأن الماركسية كما انتهت في سياق تطوراتها، ربدا لم ترد على خاطر ماركس يوما، 6666-6661)

 Newنيو ماركسية  ( إلى6673)ت  ززميلو فريدريك امذل بدعيةبدءا من التشكل الأول 

marxisme  المختلفة خاصة تقاليد مدرسة فرانكفورت.  لياتها بذفي 

الأولى،  إلى بذاوز بأدوات المرحلة  انتهىالتام والمطابقة الفكرية، ثم  الاستقاءتأثر مزدوج، بدأ من 
زيادة إلى أنو يعتبر الماركسية قمة الوعي الأوروبي وخلبصتو، ولا يفي أن تتعرف على مكوناتو  وتعديها، 

عند أعتاب إمذازاتها الهائلة، على مستوى الوعي التحليلي  المدرسة الماركسية، وتقفإذا لم تعرج على 
                                                           

 .04، ص 0222، 26واحاضارية في الواقع العربي الراىن، دار الهادي، بتَوت، طحاج بضد: الأزمة الفكرية (  1)
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في إطارىا  الاجتماعيةىي دراسة احاركة  -في عمومها-فالصياغة الماركسية ...، ''والاجتماعيالتارمطي 
 . (1)''...ةبخلبصات تطورية ومبادئ شبو محدد اىتداءالجدلي المادي والواقعي، ضمن أبعادىا التارمطية، 

 فالاشتًاكية، إلى الاقتصاد الإمذليزي صارمةصارمة، من الفلسفة الألمانية  فقد ورثت تقاليد فكرية
الفرنسية، وبرولت إلى نسق مضغوط، مستوعب لإمكانات التحليل المنهجي، بتوظيف الرؤية التارمطية، 

عولمة، مرورا الموالخاصية الشمولية، التي تبدأ من صلة الوعي بالمادة منتهية إلى تفستَ الظاىرة الإنسانية 
تتشكل[ ]لم  ا نسميو بالماركسيةأن ''... م نقروىنا  وىكذا...، والاقتصاداقات المجتمع والسياسة بنط

 النضالية بست وبرددت عبر خبرة طويلة من المعرفة الفلسفية والعلمية والممارسة دفعة واحدة، بل 
طابع ذا  عصره، وفي تغيتَه تغيتَا جذريا من مستوى القراءة الوصفية للواقع في  وارتفاعهاوالعملية... 

 .(2)إنساني مستقبلي شامل''

ستخلص أن الماركسية ليست مدرسة تشكلت نملبحظة حاج بضد إلى النص السالف، فوىنا نقرن 
موارده من جهات متعددة، كان المألوف في  استقىبآلية تركب تعسفية، بل ىي ميزان معرفي ومنهجي 

عكس ذلك. تقسيميها أنها متضادة متناقضة، يستحيل التوليف بينها، لكن ما فعلو ماركس وأتباعو، 
 بة لفيلسوفنا.وكذا بالنس

فجوىر المفهوم الماركسي في التطبيق العملي، ىو التطور الجذري، عبر مراحل نوعية، من ...''
... فالماركسية وإن أخذت عن غتَىا، مفهوم الجدلية ستباقيةالنفي الثوري، وبواسطة رؤى اخلبل 

اصرىا إلى ما سبقها، ولكن تندمج تٍ( والمادية )الوضعية( إلا أنها لا تنحل عني)الهيغلي( والتطورية )الدارو 
ي جديد عن الإمذاز الأوروبي فيها تلك العناصر بأكثر ما ىو اقتباس وتركيب، لتستوي كتعبتَ مفهوم

 .(3)''بأسره ...

ويظهر تأثر حاج بضد بالماركسية، من جهة بصعها للتًاث الأوروبي ودفعو إلى نهاياتو السياسية 
شروط وعي جديد، من إرث نظري  استنباتاحاضارية، ثم مقدرتها الهائلة على  باختصار والاجتماعية

                                                           

 .672، ص 26حاج بضد: العالمية الإسلبمية، ج(  1)

 .624/ 623، 6766، 20محمود أمتُ العالم: الفكر العربي بتُ الخصوصية والكونية، دار المستقبل العربي، القاىرة، ط (  2)

 .672، ص 26لبمية الثانية، ج حاج بضد: العالمية الإس(  3)
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في سياق  مورس''... أن نشاطو  التباعد لغتَ وىلة، ثم الطابع الأمدي في برركو وتنظتَه، ذلك بدا عليو 
يو نب، ثم تمن إكمال دراساتو في رأس المال إلى حد ما مكنوطاقتو  استهلكتعالمي وأعمالو النظرية التي 

   .(1)لطلبب متأثرين بو من لغات شتى ومناطق عدة...''

ستمولوجية تنظتَية، إلى كتابات بإ بضد، حتُ تراوح بتُ كتابات فلسفيةوعتُ الأمر فعلو حاج 
 وتعمد إلى نشره... حيث حظي باىتمام: ههد لفكر ، ثم عمل على تكوين أرضية بشرية بسسياسية نضالية

للفكر الإسلبمي بواشنطن... وحظي بنفس الاىتمام في جامعة ماليزيا العالمية لمي االعالمعهد  ...''
وفي اليمن  الإسلبمية، ولدى بصعيات من الشباب المثقفتُ في الجزائر )بصعية التًقي الاجتماعي. بسكرة(

 .(2)وحظي باىتمام في جامعة تونس... وأيضا تم تبينو في فلسطتُ...'' )شباب الصحوة(

الأقوى التي حضرت فيها الماركسية في نظام حاج بضد المعرفي وعملت على التغلغل في الواجهة 
أو الجدل أو الجدلية ''... ىذا المفهوم المادي الجدلي ىو  شبكتو وطريقة نضده وترتيبو، ىي المنهج الجدلي

يكتشف لالكونية كلها  البنائيةيستكمل   من جوانبو، ولكنو قاصر، لأنو لمصحي  في كثتَ مفهوم
من جوانبو(، والجوانب ىي  وصحة )كثتَ بل، رغم استدراكو عليو، إلا أنو ألم  إلى قوتو (3)الغاية...''

أدوات المنهج وخصائصو، وقواعده، ومراحلو، قد يكون الخطأ انبثق من سوء التوظيف، أو عجز 
وفر ظروف مؤىلو الاستعمال، إذ غالبا ما يهدر السياق إمكانية الأساليب وقوتها، من جهة عدم ت

 طاقتو في الإنشاء أو الكشف، باعتبارمشا أولى مكنونفي الأداء، ليفص  عن  وضغطولإمذاحو،  ومساعدة
الذين يأتون النظرية الماركسية ويتمركسون غالبا ما ...سفار عن المنهج والدلالة عليو. ''عمليتتُ في الإ

مؤكدة إلى أنو متعرف عليو، بل وقراءات ، إشارة (4)لماركس دون التعرف على ماركس...'' يقرؤون
 الآخرين قاصرة لم تستوعبو فما بالك أن تفيد منو.

                                                           

)1(Vladimir Lénine : Karl Marx , Brève notée biographique dictionnaire 

encyclopédique curanat, Russe, 7 é, Toure 28.p 12. 
 .13علي الديري: المرجع السابق، ص (  2)

 .633حاج بضد: الأزمة الفكرية، ص (  3)

 .640، ص المصدر نفسو(  4)
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عن من عبر الأزمة  أفكعام أ صرة في بعض جوانبها، إلا أنها كخطنعم قد تكون الماركسية قا
إعادة اكتشاف مقومات المعرفة  ها... ليس بدنطق التضمتُ والإضافة ولكن بدنطقصالأوروبية ولخ

مراحل النقد  ىلسفية... التوصل إلى ىذه النتيجة المعرفية لا يتم ما لم تصل المناىج الماركسية إلى أقصالف
 .(1)''...اء الواقع على برليلبتهااستعصلذاتها عبر ما يعكسو 

، ويصدق احاال وصتَورتهافهم حركتها شكل الأشياء، ىو قبال ذلك آلية تفالجدل كطريق في ت
مرىا ثتلنقد البناء من داخل تقاليدىا أولا، ثم من روافد أخرى تسعليها ا مورسذاتها، إذا  على الماركسية

ة ن من توظيفهما بالشكل الصحي  بالصيغتعداىا، فيتولد تفتق في الوعي والأداء المنهجي مظكناتو 
قانون وعي( قد تستطيع الماركسية أن تطرح نفسها في النهاية كا)إمكانية وعي( وليس كـ)...السليمة، ''

ب الجدل سالطبيعة( في إطار )جدل كوني( أي حتُ يكت جدلمدا يسهل استصحابها كوجو من وجوه )
المادي )قيمة نسبية( وليس مطلقة... ىذه المحاورات... بسكن الماركسيتُ أنفسهم من رؤية الواقع بأفق 

 .(2)''...متسع ومدتد

فهم التاريخ  لمكنة، الممكنة من إنتاج المعتٌ والمولدة الإبداعيةفد طاقتها نإذن الماركسية لم تست
 وتغيتَه، إذ لا يكفي أن نفسره بل أن نغتَه.

 استخدامت أن قلحاج بضد الماركسية، وإلا ل انتقاداتلا أريد أن أمتد بالبحث إلى نهايتو، فأبرز 
غتَ أنو  علمي الوحيد،ماركس... في الجدلية المنهج ال ...لقد رأى''، إذ سيانىناك ليس و الجدل ىنا 

د الجدلية إلى مكانها... أدرك أن قوانتُ الجدلية ىي قوانتُ العالم المادي، عرف أيضا، كمادي، أن يعي
، فالجدل إطار (3)وأنو إذا كان الفكر جدليا، فلؤن الناس ليسوا غرباء في ىذا العالم بل ىم جزء منهم''

زعة مذىبية تفكتَيا فصار جدلية، وىي نمفاىيمي مؤطر لعمليات التحليل والتفستَ، وتاليا استحال إلى 
قبلو في نطاق المادة، وفي تقديري على مستوى الوعي و الأختَ خاصية الكائنات انطولوجيا،  في التحليل

                                                           

 .165المصدر نفسو، ص (  1)

 .167، ص السابقالمصدر (  2)

         بتَوت، د ت،  شورات المكتبة العصرية، زر وآخرون: أصول الفلسفة الماركسية، ت شعبان بركات، منتجورج بولي(  3)
 .07، ص 26ج                                 



            المصادر الفكرية والمرجعية الروحية لمشروع حاج حمد الف لسفي                                       الثانيالفصل  

                                                                44                                                                                                                       
 

اختاره حاج بضد لمشروعو الضخم، العالمية العنوان الفرعي الذي  ؛إشارة إلى التأثر غتَ التطابقي ييكف
  لكن مرة ثانية لا بد من الإقرار بعدم الغيب والإنسان والطبيعة.والمتمثل في جدلية  ،الإسلبمية الثانية
 جتًاري.الاستنساخ الا

ومنتهية بنهايات في  ببداياتمبتدئة  بزليقيةات الصتَورة والتطور، ذات غاي''... الجدلية في سياق 
عن دمظومة أزلية لا متناىية... بلب نهاية، بلب  تعبتَ ليةدن والمكان الكوني؟ أما أنها أي اللحظة الجالزما

فهذا غتَ متوافق مع المبدئية التوحيدية  (1)غاية، تستمر في إحداث برولات بعد برولات لا نهائية...''
بدايات ونهايات وغايات بزليق... بحتُ نستخدمو  ...المفهوم الإسلبمي للجدلية يرتبطحيث أن ''

ة، دبيات الماركسية يظهر رفض الغائي، وأبسط إحالة إلى الأ(2)''...غائي بابذاهالتجاوز(  : الاستيعاب)
 سابق أو صورة مثلى مستقبلية مبتغاة. كتقرير،  الميتافزيقي لاتصالها بدفهوم التعالي

يعد عاطفيا كما كان قبل مراحل من تشكل التقييم التوحيدي، للتجربة النظرية الماركسية، لم  و
الذي ىو –عالم الماركسية ...'' أنالمدارس المعاصرة، وعلى رأسها مدرسة العالمية الإسلبمية الثانية، ذلك 

على حد قول ماركس: عالم ''قاس وبلب روح'' و الإنسان فيو ''يفتقد مصتَه  -العالم المادي
في بعض مراحلو، دون حتى ولو تبتٌ حاج بضد الماركسية، فقد أخذ منها شكل الوعي  (3)''...احاقيقي

 باعتباركل مآلات المنهج ونهاياتو، إلى  خذ الهيكل معدلا، دون أن يضطر إلى الذىاب مضامينو، أي أ
 تنو  مصادره الفكرية.

ايا التكوين والتًكيب، تَ إلى مفارقات في ثن، إذا أشلا تتهاوى الماركسية من جهة القيمة العلمية
بدأت كمحاولة للتعرف على )أزمة الإنسان( فاكتشفت الاستلبب الطبقي ثم حاولت ...لأنها ''
أن عاش الإنسان )أزمة  قوانتُ احاركة الاجتماعية، فإن الهدف الأولي لا زال قائما من بعد استنباط

سان من استلببو الرأسمالي أصب  الإن ينعتقخطر عليو من الاستلبب الرأسمالي... فلكي أخرى( ىي أ

                                                           

 .011حاج بضد: منهجية القرآن المعرفية، ص (  1)

 .011، ص السابقالمصدر (  2)

 .626، ص 0226، 26علي شريعتي: الإسلبم ومدارس الغرب، ت محمد حستُ بزي، دار الأمتَ، بتَوت، ط (  3)
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وىو أنو  بقوانتُ الطبقة أكثر استلببا، وما ذلك إلا لأن الماركسية قد جردت الإنسان من إدراك أساس 
 .(1)صوره...'' أيا كانتكبر من خضوعو الطبيعي كإنسان إمسا وجد لغايات أ

، أبرر بالقول أن مظثلبيشيد، ومرة  مرةفيلسوفنا في زاوية التناقض إذ  الملبحظة العجلى برشر
لكن الكشف حرره من سجون اك التارمطي ومادتو المجتمع، طموح الاكتشاف وقوتو، يكمن في ستَ احار 

 وأدخلو أخرى، وىنا قوة حاج بضد يستوعب ثم يتجاوز، في سياق فكري تدرمصي غتَ متحامل.

دلي، فإنها مكنت الوعي من ولما توفقت الماركسية في تقييم التجربة الإنسانية على ضوء المنهج الج
مسوغات عدة ''... إن الناس ها، برت استشراف الظروف الإنسانية المقبلة لتلبفي تكرار المآسي وتسويغ

ون لأنفسهم عالما جديدا ليس من ختَات الأرض، كما تزعم الأسطورة البدائية، بل من المكتسبات يبن
تطورىم مصب عليهم أن يوفروا بأنفسهم الظروف المادية م العابر وفي مجرى هوىا في عالمقالتارمطية التي حق

 .(2)''...لبناء المجتمع الجديد ولن يستطيع أي إجهاد فكري أو إرادي أن مطلصهم من ىذا المصتَ

فحسب تقييم الواقع، بل بذاوز إلى منها ا اق المعروض، أن الماركسية لا يهمهمرن نرى من سي
  حياة مادية مثلى للناس بصيعا، طبعا بجدلية يالمستقبل وتهيكل الظروف، ليت تبتٍالتأسيس لرؤية تارمطية 
أما الضمانات التي تكفل للئنسانية صوابها وصحة إدراكها ومذاحها في تصورىا ...التاريخ بدراحلو... ''

اركسية للنظام الأصل ... فهي تتمثل في حركة التاريخ السائرة إلى الأمام، فما دام التاريخ في رأي الم
ا، فلب بد أن يكون الإدراك الاجتماعي الجديد للنظام الأصل  لق الهرم ويزحف بصورة تصاعدية دائميتس

دة الفكر الاجتماعي... ىي الكفيلة بصحتو ج ىو الإدراك الصحي ... وىكذا تؤكد الماركسية، على أن
 .(3)بذدد ارتقائي...''في ما دام التاريخ 

، وقوانتُ احاركة الكونية ، الامزراط العملي، الجدل وصتَورتوالنضاليالمفهوم الشمولي، الطابع 
ىا حاج بضد من الماركسية حتى ولو عمل على تعديلها، فلب ينبت عن أصلها. اقتس، مفاىيم اوالتارمطية

                                                           

 .172حاج بضد: الأزمة الفكرية، ص (  1)

 .623، ص 0225، 21فريدريك  امذلز: مبادئ الشيوعية، ت دار الفارابي، دار الفارابي، بتَوت، ط (  2)

 .61، ص 6765، 26مجمع الشهيد الصدر، قم، ط   باقر المصدر: الإنسان المعاصر والمشكلة الاجتماعية،محمد (  3)
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تعميق النقد لها، إلى ثنايا  ء، نرجىيالبحث مسارهوحتى لا ينحرف العنصر الذي مرن بصدده، عن 
 لا يفي بدقة بالغة. ، وإن كان ما أوردناه طروحة ككلالأ

 مدرسة فرانكفورت:  -ب 

القوة التي بستلكها المعرفة الفلسفية، خلبف نطاقات العلم الأخرى، أنها لا تقطع مطلقا، بل     
عها لتتحول فص  عن جوانب مفيدة، لم تكن بؤرة اىتمام قبلب، ويتم دفتتعيد تشكيل تراثها بكيفيات 

مر، وما في المعرفة والفهم، وكذا أنها قادرة على النقد الإمصابي والسلب المث أو خطإلى مذىب بأكملو 
 جديد نشأ في ألمانيا، وأعتٍ بو مدرسة فرانكفورت واجتماعيفكري فلسفي  أقررناه يشتَ بساما إلى خط

زعمائها أىم  التواصلية، الماركسية الجديدة، ومنالنقدية العديدة، المدرسة النقدية، النظرية بدسمياتها 
(، إريك 6756)ت   ماركوز ىربرتو  (،6747أدورنو)ت  وتيودور (،6751)ت  رركهامظماكس ىو 
(، والذي يعد من أىم زعمائها، وربدا من أعطى 6707 (، يورغن ىابرماس )و6762فروم )ت 

يد تها على مستوى التنظتَ السياسي والاقتصادي المفتوح، وأبقاىا ضمن سياق التقاليللمدرسة حيو 
الفلسفية إلى اليوم، بتطويرىا وإدخالها معتًك الانطولوجيا وفلسفة اللغة والفن والجمال والسياسة والتًبية، 

 برت مظلة التواصلية النقدية، أو النقدية التواصلية.

 وقد مرت بدراحل أربع:

( حيث كانت البحوث المنوطة 6711-6701وتقع ما بتُ ما ىي ): ''... المرحلة الأولى
 الماركسي( متنوعة للغاية... الاجتماعيبالمعهد )معهد البحوث 

عاد المعهد إلى  حتُ( و 6732-6711المرحلة الثانية: ىي مرحلة المنفى في أمريكا الشمالية )
.. وأضحت... بسارس تأثتَا جليا ، بدأت تتض  الأفكار الرئيسية لنظرية نقدية.6732فرانكفورت عام 

رحلة الرابعة، امرسر تأثتَ على الفكر الاجتماعي الألماني، ومع بداية السبعينيات، والتي مظكن اعتبارىا الم
( كما أنها حادت ... 6751ر )كهامظ(، وىور 6747.. بدوت أدورنو )عام مدرسة فرانكفورت ببطء.

 .(1)..''ها احاياة في الأصل.عن الماركسية التي وىبت
                                                           

 .26، ص 0222، 20توم بوتومور: مدرسة فرانكفورت، ت سعد ىجرس، دار أويا، ليبيا، ط ( 1)
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 تطور فكري للمدرسة، حتى وإن تفرعت إلى وجهات نظر، لكن تٌالمراحل المشار إليها، بسثل منح
 ،في سياق مذىبي واحد، يدين في الأصل للمدرسة الماركسية في طموح المشرو ، وتوزيعاتو المختلفة

عهد(، ومشرو  مدرسة فرانكفورت إذن ىي الشعار الذي يستعمل للدلالة على حدث )إنشاء الم...''
( وعلى تيار أو تبعية نظرية النظرية النقديةعمد بعلمي )عنوانو: الفلسفة الاجتماعية( وعلى مسار )

متصلة ومتنوعة في آن معا )متكونة من أفراد مفكرين(، وبكونها كل ىذا، فهي أكثر منو، ظاىرة 
توالدىا: وىذا ىو على الأقل الرىان تَورة صأيديولوجية تنتج بشكل غريب معايتَ بساثلها الخاصة من 

 . (1)النقدي...''

فالكيان الواحد لم مظنع عن التنو  في توز  الأدوار، من غتَ إىدار المرجعية الأصلية للمدرسة، 
والكانطية، ولم تغفل عن إستًابذيتها النقدية ذات  والفرويدية  والماركسية  الهيجليةحيث استقت من 

لها بصيعا ، وقبق التاريخ والمجتمع والسياسية والاقتصاد والتًبية والإعلبمفي سيا السباعيةالأضلب  
إرثا نظريا ومنهجيا ىائلب، حتى أنها دفعت بالماركسية إلى أقصى حدود العطاء مامرة ، الانطولوجيا

، أتاحت قوة ةالممكن، وفعلب يصدق عليها منطق الصتَورة المستوعب لما سبق، والمفرز لجوانب كامن
-ة غتَ عادية حااج بضد ''...من ذلك إمذازات )مدرسة فرانكفورت( التي أعادت توجيو الماركسية منهجي

 .(2)''...لتوظيفها كمنهج نقدي وليس كعقائدية أيديولوجية -في الغالب الأىم

ويقدر التحليل أن التشابو الموجود في ثنايا كتابات حاج بضد ومدرسة فرانكفورت، مظكن إبرازىا، 
الماركسية،  واستلهامكونيا، ونقد الرأسمالية،   ونقد الوضعية، والتواصل المتدامج والسلب، والجدل، في النقد

البحث أكثر،  يستوعبهاقد لا  تفريعاتبوية... إلى سنغتَ في التارمطية  واستحضاروالتأويل المركب، 
ل المشار إليو، في غتَ تفصيل مخقاء تَ المدونات الفرانكفورتية وما كتب حولها، لبيان الالتثستنوفيما يلي: 

 ولا إمصاز غتَ موصل للمقصود. 

                                                           

      ، 20التوزيع، بتَوت، ط ( بول لوران آسون: مدرسة فرانكفورت، ت سعاد حرب، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر و 1)
 (.04/05، ص ص )0223                         

 .632، ص 26( حاج بضد، العالمية الإسلبمية، ج 2)
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خاصة، لكن ليس باحادة  والنقديبتٍ الماركسية مرجعية مؤطرة، للبستعمال المنهجي تيلتقيان في 
واحاضور نفسو، إذ في الخطاب الافتتاحي لتدشتُ معهد البحوث الاجتماعية، قالوا كلمتهم في انتماء 

الفكري للماركسية، وللمنهج العلمي، وبأن الماركسية  أكد فيو أيضا على انتمائو هو ''...المعهد وتوج
سوف تكون المبدأ الموجو لنشاط المعهد الفكري، وأن الابذاه الماركسي مظكن أن يكون نقديا، فالماركسية 

محتواىا يا... ويقينا أن النظرية النقدية كلما تطورت بعد ذلك لم تكن مناقضة في نليست مبدءا عقدا
 .(1)''...للتأكيدات التي جاءت في الخطاب الافتتاحي

الأساسي الذي تقدمت بو المدرسة النقدية، على الماركسية الكلبسيكية، أنها عملت  الاستدراك و
العلوم التجريبية، وخالفت أيضا على ''... تفستَ الظواىر بناء على مفاىيم عامة لا بزضع لفحص 

بالفلسفة الاجتماعية وتوخت بناء نسق نظري  أنيط ناقض مع الدور الذي الدراسات... التي كانت تت
ن احايوية في الوعي الأوروبي في مكوم (2)عتمد الوقائع كما ىي...''موحد انطلبقا من أبحاث بذريبية ي

ىذا المجال الإمصابي، الذي يؤسس على مرجعية، ثم يتجاوز تقاليدىا من ذاتها، لنقدىا، وىكذا حتى 
 لفكر ويتأسس على أسس معقولة.قدم ايت

لا تدخل الماركسية في الإشكالية الفرانكفورتية كعقيدة خارجية: فهي أكبر مرجع نظري مشر  ...''
المادية الجدلية لينج  في عبوره إلى التاريخ... وأن بللنظرية النقدية، وىذا يعتٍ أن النقد يلتقي بالضرورة 

''سيستاما'' مطتصر النقد ولكنها فقط أداة إرشاد نقدي... من موقعها الماركسية في الآن عينو لا تتشكل 
وكذا بالنسبة حااج بضد، كما  (3)الذات، كانت احاركة التي ولدت منها مدرسة فرانكفورت...''التارمطي ب

ستيمولوجيا الكونية بأشرنا قبلب، إلى أن الماركسية شكلت مرشدا نقديا، لكن بتعديلبت تتوافق مع الإ
إلى رحابة  المباشرالفرانكفورتيتُ الذين استعانوا بالماركسية لتخطي أفقها  دتوحة، والأمر عينو نلقفو عنالمف

 النقد الكوني الكلي الجذري.

                                                           

 .27، د ت، ص 26اىر: مدرسة فرانكفورت، من ىوركهامظر إلى ىابرماز، مركز الإمساء القومي، بتَوت، ط علبء ض (1)
         ، 26( حسن مصدق: يورغن ىابرماس ومدرسة فرانكفورت، النظرية النقدية التواصلية، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط 2)

 .27، ص 0223                     
 .55( بول لوران آسون: المرجع السابق، ص 3)
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يقول أحد رواد المدرسة ''... إن الطابع التارمطي الماركسي يشمل السلبية السائدة فضلب عن نفي 
نفس العملية التارمطية... واحاالة ''الجديدة'' ىي حقيقة ىذه السلبية...]ومشا[ مرحلتان مختلفتان في 

فإن احاقيقة ليست عالما قائما بذاتو، منفصلب عن الواقع التارمطي، وليست مجالا  وبالاختصارالقدمظة... 
للؤفكار ذات الصحة الأزلية، صحي  أنها تعلو على الواقع التارمطي القائم، ولكن لا يكون ذلك إلا 

أبرز ما تركو النص في سياق التحليل،   (1)رحلة تارمطية معينة لكي تنتقل إلى أخرى...''بقدر ما تعبر م
وربدا ىذا من تعديلبت النظرية النقدية على الماركسية،  الاندماجتها التعالي في سياق ميز كون احاقيقة 

ا مد، نسبويايس ومذدىا عند حاج بضد بقوة، لأنو يؤكد على احاقيقة المطلقة لكن في سياق تلبس نسبي ول
 السابق على ظروف الواقع. مدا يسهل ويتي  بزطيو. مضرر قليلب الوعي من التاريخ، فيسهل عليو الخطو

يقة أعلى قد تقضي على الكلية حقفي سبيل  ،''... لقد كان الجدل قد بزلى عن الثابت المستقر
 ، لأن الجدل لو أخذ تفهما (2) '' العمليات الجاىزةو الطابع السلبي، التي تتصف بها الموضوعات  ذات
أداة للتحليل التارمطي، المظهر  ناجزة بإطلبق، ىذا يصعب في توظيفوأنو حالة قارة، وماىية  على

للصتَورة ذات التشكل الطابع حايثيات الظروف التي يقتحمها عنصر فريد، مضرف احاركة ومظنيها بطفرة 
تقلب احاسابات، وكأني حاج بضد، إذ يصر على الجدل صتَورة مفضية إلى وقائع  وأوضا  غتَ محسوبة، 

، لا يولد إلا أوضاعا ليا، في شكل ميكانيكي صدئالثابت آقد قرأ النص السالف وآمن بالجدل غتَ 
 أدنى.ر عبورىا إلى ما ىو أعلى أو ربدا سمتكلسة يع

ىي الأوضا  والأنظمة السائدة، ما  اطرادوالنظرية النقدية قابلة كذلك لأن تبتُ عن طريق ..."  
الأعلى" يشتَ إلى  الإصلبحات الأساسية في الأنظمة التي تتي  العبور إلى مستوى أعلى من التناىي:"

التصرف وبرديد للنزاعات المخرجة، وتوسيع افا للموارد الموضوعية  قيد استخدام أكثر عقلبنية وإنص

                                                           

 ، الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشر، فؤاد زكريا النظرية العالمية، ت ( ىربرت، ماركيوز: العقل والثورة، ىيجل ونشأة1)
 .122، ص 6752القاىرة،                          

 .52،  ص المرجع نفسو (2)
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بزسر ون شك، من أن ر فيما وراء ىذه احادود، متخوفة دلمجال احاركة، غتَ أن النظرية النقدية لم تغام
 . (1)"...ىناك علميتها

تخوف على علمية التحليل إذا تم بزطي الآفاق المادية إلى اللست أدري ما يدفع ماركيوز إلى و 
عن احاضور الأنطولوجي المتعالي السامي، الذي مظن  للوعي التعبتَ نطاق وجودي أرحب وأغور في 

والسلوك الإنساني معا بساسكهما، قبال الأوضا  المربكة، التي برول دون برقيق توازن اجتماعي، لكن ربدا 
لكن حاج بضد بتبنيو لمرجعية أعلى مؤطرة  .جعلها تتخوف ،اعية تعبر عن ظروف مالأنها نظرية اجتم

 أفس  في برليلو واقتحم بو نطاقات ظاىرىا غتَ علمي.

ليس فيها  قدمظةقيم  الصتَورة إذا بقي عتُ الإنسان بوأجد تشابها آخر في رفض إمكانية التغيتَ في
ة تستبدل مكان أخرى لم يفعل شيئا باجياعتبار أن دبتَ بنيوي مظكن من برقيق الإصلبح المرجو، يتغ

ىذا الوضع، أن يهاجم أسس القبول  والرفض  ءوبالتالي"...لا بد لمراس سياسي كي يتمكن من إنها
نفسها، أن يكتس  بنيان الإنسان التحتي...وأن يقصد إلى برويل جذري للقيم ومثل ىذه الممارسة  

 (2) ."الأشياء المتبعة الرتيبة،     قطيعة..ع والإحساس وفهم تتضمن بالنسبة لكيفيات النظر، والسم
بالإنسان إلى أفق تارمطي آخر، مضقق شرط الممارسة الوجودية  الانتقالبشرط أن تنخرط في سياق 

 الإنسانية الصحيحة وليس ىدما لذاتو، وإلا دخلت البشرية دوامة العدمية الرؤيوية، والعبثية احاضارية.

فما عليو الإنسانية اليوم، من زخم حضاري، دل على عمق احاضور الوجودي للشرط الإنساني    
والأشياء"...مضتمل أن يكون علبمة منعطف في تطور المجتمعات المعاصرة، يفرض على الطبيعة قبال 

موناتو )احاساسية الجديدة(، وأن يدرس مض ىذا البعد الجديد في نظامو المفهومي جالفكر النقدي أن يدم
لإنشاء مجتمع حر،... وأنو لمن المستحيل أن تتصور ولادة مثل ىذا المجتمع، خارج منجزات المجتمعات 

إلى رؤية ثورية،  لاتية، تعتُ على تشكيل عقل جديد يستندفاحامولة المفهومية وأدواتها المقو  (3)"...القائمة
الفكر  مور إلى نصابها الصحي  وىنا يلتقي رد الأيتي  برقيق الجدل الإمصابي في تصويب مسار الأشياء، و 

                                                           

 .65، ص 6756( ىربرت ماركيوز: مرو ثورة جديدة، ت عبد اللطيف شرارة، دار العودة، بتَوت، 1)
 .06( ىربرت ماركيوز: مرو ثورة جديدة، ص 2)
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بريا أو قل في أقل تقدير متوازنة  ،النقدي مع الرؤية الكونية التوحيدية حااج بضد لبناء بشرية سعيدة
 السلم الممكن.

التطور موجات المعبرة عن  عة التفستَ للدورات التارمطية يزيادة إلى أن المشروعتُ يلتقيان في طب
الإنساني وخصائصو، وأن كل تفستَ قوتو لا تتًكز في تعاليو عن الذاتية وامزراطو في العلمية، خاصة إذا 
برولت العلمية إلى نزعة مذىبية، تفسر كل الظواىر انطلبقا من الطابع العلوي الذي يزعم مجانبتو 

وليس علوم الطبيعة،  Scientisteية "...إن الفلسفة ذات النزعة العلم طها التحليليةئللميتافيزيقا وشرا
يعارض وذلك  -ىي التي تصطدم بالصعوبة نفسها التي تصطدم بها الميتافيزيقا عامة، عليها أن تؤكد

 حقيقة فوق لقة على نفسها وإلا فعليها التخلي عن الإدعاء بكونهابأنها معرفة ذاتية منغ -مبدأىا الخاص
 .(1) زمنية..."

قد يصل إليو من حقائق شيء، أما أن يعرج بحقائقو لتتحول إلى تفستَ بتُ العلم وما التفريق 
ذات الأنظمة المدارس الميتافيزيقية  وبإحااحفهذا عينو ما تقدم عليو  ،رؤيوي يدعي لا علمية ما مطالفو

...إنها مواجهة جذرية تنقل الفكر الإسلبمي إلى عمق أسلمة المعرفةأما ..." لقة:الفكرية الكبرى المغ
أزق احاضاري العالمي، لأنها تعتٍ طرح الوجو الفلسفي المقابل)للناظم المعرفي المنهجي( الذي تستمد منو الم

احاضارة العالمية المعاصرة، تركيبتها الاقتصادية والاجتماعية والفكرية  والتي تتجسد بأشكال مختلفة في 
والإشكالية ليس في برقيق تلك العلمية ، (2) الية أو انتقالية..."ثتوجهاتها الوضعية بدناحي مادية أو م

ي  المحايدة المزعومة، بل في بلوغ التفستَ المتوازن الذي يستوعب الإنسانية المشتًكة كقيمة كونية عليا، تت
صة و لنظم الثقافية واحاضارية الأخلبقية والمعنوية احاافظة  للخصفرص التعايش، وتبذل إمكانيات ل

 وجوديا بساما. الإنسانية الفريدة غتَ المكررة

وليس بذديد ...ولاءاتو وانتمائو..."يستبطن عالمها الثقافي الخاص الذي  إنسانيةلكل معرفة 
للميتافيزيقا وحده ىو الذي يعتًض اليوم مهابصة التأويل الشامل للعالم، بل ىناك أيضا التأكيد  الاعتبار

                                                           

           ،0224( ماكس ىوركهامظر: بدايات فلسفة التاريخ البورجوازية، ت محمد علي اليوسفي، دار التنوير، بتَوت، ط 1)
 .621ص                           
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ه الأختَة غتَ مصوغة لكنها حاضرة في ميتافيزيقا مدخرة" وىذ...بأنو قد تكون في حوزة المهاجم نفسو"
 .  (1) والمتناقض..."   وطابعها المتذبذب بسطحيتها أفكاره ولن تتميز عن أية ميتافيزيقا أخرى إلا 

فالكفاءة ليست في نكران الخلفيات الميتافيزيقية، بل في مقدرتها على برقيق المعتٌ التفستَي 
وتناقضاتهم فالعالم كما قيل، أضحى اليوم منهكا ميتافيزيقا، لذا الأقوى، قياسا إلى تذبذبات الآخرين 

يعمد إلى فكرة الموضوعية ليحطم بها الطابع المتجاوز لتصورات الإنسان المتحدية للؤوضا  المكررة 
 والمزعومة واقعيا.

ليل النزيو للعلم، فإن بر الأداتي  الاستخداموإذا كان الأمر لا يتعلق إلا بعقبات نابذة عن ..."
على ارتباط النزعات المسائل الاجتماعية قد يرتبط مع النزعات المتعارضة مع العلم الرسمي، إلا أن ىذه 

وثيق مع ستَورة الإنتاج الكلية فهي لم تتغتَ، ولا تغتَت الأيديولوجية التي تستند إليها، إذ إن ما يصيبها 
خرجت بإرادتها من عنصرىا النقدي لتتحول  لا مطتلف عما أصاب الأفكار المنتصرة على الدوام، فإذا ما

سلبي ، أمر إلى أداة تكون في خدمة الوضع القائم، فهي تنز  لتحويل العنصر الإمصابي الذي اختارتو إلى 
 . (2)بل مدمر"

يتوجو بها إلى خدمة لتسلم أزمة الوعي العام يفالعلم فيو الرسمي والمنافس، ويتعالجان أيهما 
خاصة إذا غاب احاس النقدي، وغلب عليو الطابع  ،لتي أملتها الأيديولوجية الذاتيةالخاصة، ا تواستًاتيج

شكل لمون مخالفتها، أما إذا علموا فالمالتًبوي، موالاة لدوائر ما، وليس للحقيقة على الأقل وىم لا يع
 نزاىتو. عكس على الضمتَ العلمي ككل، ويهددليس عاديا، بل ين

لا مظكن فصل ...، أنتجتو ظروف استغناء وتعالي، إذ"استعلبءوقد يتحول العلم، إلى وسيلة 
التي بزلق من جهة أول  الاقتصاديةاستقلبل الإنسان احاديث مع الطبيعة عن التقدم، إذ إن مسو الإنتاجية 

شروط عالم أفضل، فإنها من جهة ثانية تقدم إلى الجماعات الاجتماعية التي تستخدمها ترفعا واضحا 

                                                           

 .621البورجوازية، ص : بدايات فلسفة التاريخ ر( ماكس ىوركهامظ1)
 و ثيودور أدورنو: جدل التنوير، شذرات فلسفية، ت جورج  كتورة، دار الكتاب الجديد المتحدة، ليبيا،  ر( ماكس ىوركهامظ2)
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، وىنا أشتَ أن ىناك تطابقا مفاىيميا، (1) لا عدالة فيو..." ...في زمن يسود فيو موقفية السكانعن بق
 الاستغناءوأدورنو، وحاج بضد، عندما استعمل مقولتي  رما قالو ىوركامظ توظيفو في التحليل، بتُوأيضا في 

في ثنايا  نعرضسكما   ،ة الإنسانية وفلسفتها في التاريخبوالتعالي الطغياني كجزء من تقومظو للتجر 
 الأطروحة، مدا يؤكد زعمنا أن الرجل استقى من ىذه المدرسة خاصة أداتها المتمثلة في العقل النقدي.

"...فالقضية ليست كامنة فقط في نقض النهايات الوضعية لفلسفة العلوم الطبيعية ولكن أيضا 
ت على أساس النمط التطوري في نقض المنظومة القيمية والمعيارية والأخلبقية المرتبطة بها والتي ركب

تستشعر احاضارة الغربية، وىي احاضارة المركزية الآن في العالم بالمخاطر  احاضارة الغربية، إذ لا يكفي أن
الوضعية حاياتها، فتعمد إلى طلب البديل بالصياغة وأخلبقيا نتيجة أخذىا اجتماعيا التي انتهت إليها 

مضمل معو نقضا لكافة قيم ومعايتَ  -كان  اأي-الأخلبقي أو الديتٍالديتٍ أو الأخلبقي، فهذا البديل 
 .(2)السلوك الاقتصادي والاجتماعي القائم على الهيمنة واستلبب الآخرين"

الوضعية بنزعتها أربكتو المتوازن، الذي احاياتي فالرىان احاقيقي يكمن في استًجا  الشكل 
للحرث استحالت بدورىا إلى أوضا  معيشية مهلكة العلموية، فأنتجت أحوالا نفسية وأخلبقية، حيث 

عليو،  السيطرة  أطلق ثم عجزوا عن ماردوالنسل، وتنعكس أول ما تنعكس على من أنتجها، فهي 
تدافع النظرية النقدية ضد ىذا المصتَ الواقعي والآلي  إذن في  .إلى العجب فليس ىناك ما يدعو"...

عينو، يرفض "احاملة  الابذاهإلى مجرد آلة" وفي ىذا  "تقليص العقل للعقل، ويفكك خسوف العقل
تسكن الألم  (3)"...الأختَة على الميتافيزيقا"... ليست البرغماتية والوضعية...إذن إلا ترياقات متناقضة

وسرعان ما يعاود جسد المجتمع ولا يزال بو حتى يقضي عليو إن استطا ، وما  بزففوولا تقضي عليو، بل 
 د المتفق ليس في المنطلقات وحسبإلى مآلها، وىنا أشتَ إلى حاج بض بالاستطاعةمنطق التاريخ إلا الدفع 

 في تقدير المآلات احاضارية وتقريرىا.بل مع النقدية 

 د"...ثلبثة أوجو سأتناولها تباعا:ولأن نقد مدرسة فرانكفورت مهم للوضعية.أور 
                                                           

 .65، ص المرجع نفسو( 1)
 .26ص ( حاج بضد: منهجية القرآن المعرفية، 2)
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أن مضقق، مفهوما أو  مظكنو أول ىذه الأوجو ، أن الوضعية نهج غتَ ملبئم، ومضلل، لا مضقق، ولا
 فهما حقيقيا للحياة الاجتماعية.

الغاية لما ىو موجود فقط، فإنها تقر النظام الاجتماعي القائم،  إيلبئهاوثانيها، أن الوضعية في 
 ي تغتَ راديكالي لو، بدا يعتٍ أنها تؤدي إلى التصوف السياسي.وتعتًض سبيل أ

ثالثها، أن الوضعية ترتبط بشكل بضيمي مع إبقاء أو إنتاج شكل جديد من الهيمنة ىي الهيمنة  و
 قنية، بل أنها في الواقع عامل ىام من عوامل إبقاء أو إنتاج ىذا الشكل الجديد من أشكال الهيمنة..."تال

(1) 

 للوضعية أخطاء ثلبثة: -ولو عمدنا إلى العرض السريع-د حاج بضد دويع    

يز بتُ ما نزل على إبراىيم وموسى يفهي وضعت الوحي إطلبقا في المرحلة اللبىوتية، بغتَ بس
الديتٍ الإنساني  ىو مضاكم الموروثثم مرحلة تارمطية واحدة. وعيسى ومحمد عليهم السلبم وكأنهم في 

ىي لم تشر إلى عظمة  ثم نا المفارقة التارمطية التعميمية.اليهودية الإسرائيلية، وىإلى التجربة  المفتوح
المرحلة اللبىوتية، كاحاضارة البابلية،  منانتقلت ىائلة،  تقنيةبسيزت بعلمية نادرة، وطاقة  حضارات كبرى

إطار الزمكان وىذا ما مصعل الوضعية متهافتة، لا تصمد أمام منطق التاريخ، القائم على التنو  في 
 .(2)...الواحد

الذاتي العلموي التفهم لأن  ،"...من المؤكد أن الوضعية تعبر عن موقع الفلسفة بالنسبة إلى العلم
نها بذاتها إلى امظللعلوم الذي تبنيو الوضعية لا يتطابق مع ىذه العلوم، في الوقت الذي ترفع فيو الوضعية إ

ية، تعود لتحتل الوظيفة المعرقلة، بأن برجب البحث حول التأمل الذاتي الخاص...ما يوجد الدوغمائ
 و  تسقط ىي ذاتها في حكم المبالغة و تعالى على إطار المنهجية تفلسفيا في الوضعية...نظرية المعرفة التي 

 .(3) اللبمعتٌ ذلك الذي كانت قد وصمت بو الميتافيزيقا من قبل..."
                                                           

 (.40/41( توم بوتومور: المرجع السابق، ص ص )1)
 .21، ص لوجيا المعرفة الكونية( حاج بضد: ابستمو 2)
              ،0226،، 26( يورغن ىابرماس: المعرفة والمصلحة، ت حسن صقر، منشورات الجمل، كولونيا، ألمانيا، ط 3)
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الثابتة بإطلبق إلى نطاق التفستَ غتَ تنتقل بنتائج العلم  استعجاليةت إلا رؤية فالوضعية ليس
الكلي، الذي يهدر أبعادا تكوينية للوجود الإنساني، فقط لأنو ليس مقبولا تبعا للطابع العلمي 

 المستقل "...الموقفحة مدكنة للنظر لقة، تعرقل أي فسة الوضعية ما يدخلها في وثوقية مغوالخصوصي
يصب  لا عقلبنيا باسم المعرفة الصارمة ، من  الية تكون العالم، ومعتٌ المعرفة ذاتووضعي يغطي إشكال

الوضعية بصورة بالغة الأثر التقاليد واحتكرت  لقد كبتت ل ذلك يصل التصور الساذج للسيطرة...خلب
العلم  الأشياء بناء فهم شكلي، العالم ىو المتاح وفق منطق تسطي  (1) فعالية التفهم الذاتي للعلوم..."
، المقصود أخلبقيامطضع للمعرفة، وليس توصيفا  واحاكمولو كانت ساذجة  المادي بدقاييس الوضعية حتى

الوضعية من  التواصلية؛ أنارة، بل التأكيد مع حاج بضد ومدرسة فرانكفورت و منو التنقيص أو الإث
لنفسو احاكم يسيغ ومخالف و  وتاليا يتبرم من كل مختلفلوعي الغربي لنفسو وللعالم، المولدات الرئيسية ل

والنقد الذي يقدمو يورغن  ،وز رفض ما للآخرين من أساليب مغايرة، ومصلا موضوعيتهمعلميتهم و بلب 
 از" "لهبرم ىابرماس وحاج بضد للوضعية، خاصة في إطار الأحوال الثلبثة يكاد يكون واحدا،"...أو أقرأ

من قراءة آثار  بالاستكثارأجد فيهم قدرات تفكيكية...لذلك أنص  بعض الأصدقاء لماخ  أو أقرأ 
 ...(2) مدرسة فرانكفورت."

فهي أيضا محط سخرية من المدرستتُ لتناقضها  ،من جهة النقد الاشتًاككانت ميزة   إذن ؛الوضعية
الصارخ"..من المؤكد أن الوضعية لا تستطيع أن بذعل نفسها مفهومة إلا عبر مفاىيم ميتافيزيقية في 

 (3)"...جانبا بهذه المفاىيم دومسا تبصر، برتفظ بقوتها الجوىرية أيضا عبر الخصمتلقي الوقت الذي 
 مثتَ م بأن الوعي البشري قد بذاوز إلى مرحلة جديدةها بأدواتها، والزعتافيزيقا لرفضعبر المي فالالتفاف

 حقا نظريا وتارمطيا.

من خلبل التقنية  إذن دعما لتعويض السلوك المعروف "...الفهم الذاتي الوضعي للعلوم...ينجز   
المعلومات المتعلقة بالعلوم التجريبية ضمن وجهة النظر الومشية،...بطبيعة احاال ستبقى  وىو يقود استثمار

                                                           

 .61، ص السابق المرجع( 1)
 .23( علي الديري: المرجع السابق، ص 2)
 .73، ص ماس: المعرفة والمصلحة( يورغن ىابر 3)
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ىذه الفلسفة طويلب إلى جانب العلوم وخارج الوعي العام...عندما يتواصل إرث التقليد الذي بزلت عنو 
 .(1)نقديا في الفهم الذاتي الوضعي للعلوم"

نزعتها النقدية، ومقدرتها على ومن درسة فرانكفورت ىنا مزلص إلى أن حاج بضد أفاد كثتَا من م
دية...وإفادتو المركزية كانت في ية والتعالي، وبتُ الأداتية والنقالتوفيق بتُ الفردية والجماعية، وبتُ التارمط

قدمت النظرية النقدية برليلب نقديا للفلسفة الوضعية واعتبرتها فلسفة علم قاصرة ...نقد الوضعية، حيث "
 اة، وعاجزة عن فهم احاياة الاجتماعية وإنها فلسفة متواطئة مع السلطات التي بسارس قهر ومضلل

أشكال جديدة من التسلط مظكن تسميتو للئنسان...وأختَا اعتبروا الوضعية عنصرا مساعدا في خلق 
  فيكمكم، وليس أولى الأمر يسميو حاج بضد بصاعة أولي الأمر من والذي (2)"...بالتسلط التكنولوجي
 ما يلي من العناصر.أوعليكم ، كما نبنيو في

 الارتباط، خاصة إذا كان استقاءثبت والاعتًاف بو كذلك، ليس عيبا أن نإبصالا التأثر موجود، 
لكن من  ،تٍ المذىب التوحيدي الجامع بتُ القراءتتُقد وآليات التحليل، ففي ذلك ما يغلأدوات الن

واحدة، رغم تقاربها الظاىر، ثم الطموح وأفقو النظري فيو ليست عرفية المهم الإشارة إلى أن الخلفية الم
 تحكمة.الأصل المعرفي المولد والقيم المعيارية الم باعتبارتباعدا 

 

 

 

 

 
 

                                                           

                           ، 0221، 26( يورغن ىابرماس: العلم والتقنية كـ"أيديولوجيا"، ت حسن صقر، منشورات الجمل، كولونيا، ألمانيا، ط1)
 .634/636ص ص                           

                          ،26( عبد الله إبراىيم: المركزية الغربية، إشكالية التكون والتمركز حول الذات،  المركز الثقافي العربي، الرباط، المغرب، ط 2)
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 حلقة فيينا  والتأسيس للغة الموضوعية: -ج 

المكتُ، استقر القرن التاسع عشر، على أنساق فلسفية كبرى، غالبها متصل بالتأسيس الميتافيزيقي 
فالوضعية بشكلها الكلبسيكي بلوغا  ،ن الماركسيةم الكن بدأت معاول النقد والخلخلة تفعل فيها بدء
زيادة إلى مسو المنطق الرياضي الرمزي، واستفحلت  .كذاإلى الوضعية العلمية الذرية، وقبلها الداروينية، وى

فلسفات ذات الطابع التقليدي، ومع مرور خاصة قياسا إلى ال ابستومولوجيا أنتجتالعلوم الطبيعية التي 
ستعتُ ببضاعة العلم وبضولتو النظرية، ويريد أن يجديد يأتي إلى الفلسفة  ابذاهالوقت تشكل في الفلسفة 

للتمكتُ لأسلوب الإنتاج العلمي  برليل العلم وخطابو الهيكل الصوري الذي يتي  لو بالفلسفة ليمنحو
 الفيزياء والرياضيات والطبيعة والمنطق. خاصة في نطاق ،ءالموضوعي المتلبس بأساليب العلما

ها بابذاه حلقة فيينا، أو دائرة فيينا، سعرف في أوساط المؤرختُ للؤفكار ومدار  الابذاهىذا 
كانت ىذه الجماعة من المشتغلتُ بالعلم الطبيعي وبالرياضة من جانبها الفلسفي، بذتمع آنا بعد آن ..."

لتدير بينها النقاش في برليل ىذه اللفظة أو ىذه العبارة مدا يرد في علوم الطبيعة والرياضة وتكون لو أمشية 
أقدارىم في  تتساوىبصيعا أن  خاصة في تلك العلوم وكان النقاش بينهم إمسا يدور بتُ زملبء أوشكوا

نشاطهم  لك كان الأدنى إلى الصواب أن يسمىلذ المنزلة العلمية، ولذلك لم يكونوا مدرسة...و
تلبميذ إلى أستاذ، قدر ما كانت بذمع علماء  لأنها لم بذمع (1) حركة" فلسفية لا مدرسة..."الفكري"

المؤطرة العناية بدسائل فلسفة العلوم تافيزيقا، وكذا وفلبسفة أرادوا الإسهام في إخراج الفلسفة من عقم المي
 والدراسة لتطوراتو وإخفاقاتو ومذاحاتو. لمسارهلتوجو العلم والمتبعة 

 عت ىذه المدرسة أسماء كثتَة نذكر منها:وقد بص

حولو  التفورتس شليك" القطب الذي راشيناخ" و"وايزمان" و"نوارث" و"مامصل"و"كارناب" و""ف
ر اجتماعاتها، وغتَىم ضإليها، وإن لم مض انتمى أول فلسفتووإن كان  فتجنشتتُبقية الأساتذة و 

 أطلقلكنهم على اختلبفهم، كانت تربطهم رابطة التشابو في "حركة" فلسفية واحدة، وىي التي ..."
من اتفاق على أن ينهم بعليها اسم"الوضعية المنطقية" أحيانا، واسم التجريبية المنطقية أحيانا أخرى...

                                                           

 .46، ص 6736، 26مذيب محمود: مرو فلسفة علمية، مكتبة الأمذلو مصرية، القاىرة، ط ( زكي1)
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ا ما يطبق على العلم من دقة وا الفلسفة، أي أن مصعلوا الفلسفة علمية الطابع، فيطبقوا عليهنيعلم
ص الفلسفة من تقاليدىا الموروثة التي كانت تورطها في ضرب من الكلبم الخالي من لخوصرامة،..حتى تت

قياس التفاىم بتُ الناس في أمور حياتهم المدلول إذا قيست الدلالة بدقياس التحقيق العلمي أو بد
 (1) الجارية..."

" إلى إمصاد تقليد فلسفي جديد مصمع إليو جهود العلماء الابذاهولتحقيق غرضها سعت المدرسة "
العلم يعطي المعطيات حيث المتوارث، الجفاف والفلبسفة والمناطقة والرياضيتُ ليتستٌ التخلص من 

والمناطقة مصودون بالصورنة أو البناء الشكلبني الذي  ،المباشرة القائمة أمام الوعيالواقعية، أو الواقعات 
نتج توليفة تمع مادة العلماء، فيصاغ في معادلات الرياضيتُ ورموزىم وأرقامهم، أما الفلسفة ف يتماىى

قية وصادقة معرفة حقيو فنشأ وعي  ،السابقة، فتصف  عن أىم طاقاتها والمتمثلة في التحليل بتُ الدوائر
 ويل عليها في تفستَ حياتو أو بنائها.لتعوصارمة مظكن إضافتها إلى نطاق احاقائق التي يستطيع الإنسان ا

، ونعت لازمها في تارمطها ية والمنطقية كأشهر عنوان عرفت بوالمشار إليو بصع بتُ الوضع الابذاه
برتراند فلبسفة الإمذليز خاصة  م، إلى غاية خروج أشهر من تأثر بها من 6702منذ نشأتها حوالي 

في أول مؤبسر فلسفي نظمتو برت  6716سنة  ، لكن تسميتها الرسمية اطلقت عليها(6756رسل)
الموجود بينها وبتُ الوضعية الكلبسيكية، التي أسس لها  الارتباطسامرة لألم  إلى أنهزىا إشرافها، وأريد أن 
المرحلة  ،تي مظر عبرىا الوعي البشري: المرحلة اللبىوتيةبتُ المراحل الثلبث ال حالما ميز ،أوجست كونت

الميتافيزيقية، وأختَا في حال الوضعية، حيث مصب على العقل الإنساني أن يعرف استحالة برصيل 
إلى معرفة علل الظواىر  اىتماموالمفاىيم المطلقة، أو التعرف على الأصول والمبادئ الأولى للكون، ومضول 

، تواردا من الملبحظة ومن قوانينها الناظمة.. الاستعمالو على الكشف وحسن وحسب بدا يعين المرتبطة
 .(2) المتحكمة في بعض الظواىر الجزئية  وأخرى كلية، حيث يستطيع العلم أن يقول كلمتو..."

دون إلى سرد خصائص الوعي ولا يقف الوضعيون عند حدود توصيف التاريخ في تعاقباتو، بل يتع
 ،المعبر عن أشكال راقية من الفهم والتحليل، قبالة أمساطو الدنيا المتخلفة ،لوضعي المتقدم المتطورمي االعل

                                                           

 .41، ص مود: مرو فلسفة علمية( زكي مذيب مح1)
)2  ( Auguste comte : Cours de philosophie positive, leçons 1 et 2، cérès éditions,    

Tunis ,1994 ,pp(17,18).  
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هدة وضرورية، لبلوغ حال الرقي، ومن بشة عملت على مواجهة كل ما من شأنو مباينة وإن عدت أوائل مد
 وكل مالو صلة بدا سبق. زيقي تتهاون مع الديتٍ والميتافيالعلموية كنزعة شرسة، لاأو خصائص العلمية 

وجد محسوس، يوحي بأن الذكاء سافر شكل للوعي الإنساني، البارزة اليوم ب ىذه الثورة العارمة..."
 .(1)"...بالتاريخ للبنطلبقالفردي قد تعالى واتقد، وأضحى نقطة انطلبق وضرورة لتًبيتو ونوعو...

الإنسانية من   إن التحول النوعي الذي تتيحو الوضعية بطريقتها وأسلوبها العلمي ىو  ما مكن 
الهائلة، حيث أضحى العالم طو  بنان الإنسان، خاصة لما تصدت الوضعية لمهام تأسيسية  الثرةالقفزة 

 ،لى ملبزمتومنها بناء منطق تفكتَ جديد، يدفع إلى تشكيل آليات بضل الناس ع ،ونقدية غتَ عادية
، برتاج إلى أساليب عمل معيشية بصاعانيةتربية وضعي جديد يقود إلى أمساط الانتقال بو بواسطة علم و 

مضب إذن تدخل ..." توحدت رؤى الناس وتوحدت معارفهموقد وكان ذلك فعلب خاصة  ،متطورة
الوحيدة الموثوقة للمعارف  الإنسانية ..وىذا يؤكد بأن السمةالذات في كل الميادين وتوحيد المفاىيم 

الإنسانية ىي فلسفية..ىذا التصرف ىو الشرط ليصب  مجمو  ىذه الأذىان متجانسا في وقت لاحق 
   (2)"...الوضعية فتوح بواسطة الفلسفة ومنظم في منظومة حسب المنظور الم

قة، وذلك لكن الوضعية المنطقية أو الوضعية الجديدة بحاجة إلى ما يبرر طموح الوضعية الساب
لذلك حقيقي يتخطى نطاق التناول الأيديولوجي، ولا يفس   بساطتها والتأسيس لخطاب علمي بتجاوز

قبلهم فريق آخر ..ولئن كان ىذا شحذىا وبدت أمامها أداة منطقية مرىفة ...إلا أداة علمية صارمة.."
خاصة، فقد أرادت ىذه  الفريق قد أرىف تلك الأداة المنطقية ليستعتُ بها في برليل الرياضة بصفة

إذن فهي بصاعة بذعل  و خدمها في برليل العلوم بصفة عامة.الجماعة الجديدة، بصاعة فيينا، أن تست
بذعل قضايا ىذه العلوم كلها موضع  ،قضايا العلوم المختلفة من رياضة وطبيعة وعلم النفس واجتما 

 (3) المنطق الرمزي الجديد.."على أن تكون أداة التحليل ىي ذلك  ،برليلها برليلب منطقيا

                                                           

  Auguste comte :op cite , p 20.(1 ) 
 ، 6772، 26( بيار ماثتَي: كونت الفلسفة والعلوم، ت سامي أدىم، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بتَوت، ط 2)

 (.53/55ص ص )                   
 .42، ص مود: مرو فلسفة علمية( زكي مذيب مح3)
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حيث يلتقي معو حاج بضد في طموح برليل  ،الجديد الابذاهتزاوج الوضعية مع المنطق تكون ىذا بو 
يؤسس فشتان بتُ من  ،و لا الغاية ليس بنفس العنايةالعلم، أو بناء فلسفة علوم جديدة، لكن 

كونية تستحضر مستويات الوجود الثلبثة )الغيب، الإنسان، الطبيعة( بآلية الجمع بتُ   لابستومولوجيا
مشها برليل خطاب العلم ليتوافق مع منطق  ابستومولوجياالقراءتتُ بقصد برقيق المعرفة العارفة، وبتُ 

 وىنا القوة والمفارقة معا. ،العلم
 ما يأتي: ومن السمات الأساسية للوضعية المنطقية

  ر وقضايا لا إقامة نظريات فلسفية.أن الفلسفة توضي  أفكا والاعتقادإنكار الميتافيزيقا  -"أ
ال الوحيد المشرو  للفلسفة ىو منطق العلوم أو فلسفة العلوم، وعنوانو أن الأفكار المج -ب

وإمسا  لم الطبيعي، لا من حيث محتواىا فذلك شأن علماء الطبيعة،قضايا التي مضللونها ىي قضايا العوال
 من حيث صورتها وىي دراسة تركيب النظرية العلمية وصلتها بالواقع ودراسة المناىج العلمية وتوضي 

 .والاحتمالتصورات المعتٌ والصدق 
يقرر معتٌ القضية ىو برقيقها برقيقا ما نظرية في المعتٌ وتشرح ما سموه "مبدأ التحقيق" و  -ج 

 .(1)بذريبيا مباشرا أو غتَ مباشر"
ملها ولذلك البحث في لغتو والعبارات التي يستعالعلم يتمحور حول برليل خطابو، أي  برليل

قال بها العلم، ثم يكتب بها و تفريعات لا يتسع المقام لسردىا، سعيا إلى تأسيس لغة واحدة أو متقاربة ي
تلك  .والعبارات تفاديا للخلط والأخطاء التي تنبثق من عناصر غتَ علمية مبثوثة في ثنايا القضايا يؤخذ،

غتَ ذات الدلالة، وىنا عملوا على بناء لغة كونية عالمية مثالية موحدة و ىي الميتافيزيقا الفارغة المعتٌ 
لا توجد لغة مثالية واحدة وإمسا عدة لغات توجد لغة خاصة بالعلوم حيث ...بذمع العلم والعلماء "

ناطقة إقامتها، وكان وجو احااجة إليها في نظر الداعتُ الم و تتطور...وىنالك لغات مثالية مضاول الفلبسفة
مسمى معتُ أو يكون لكل كلمة إليها ىو الوعي بدا في اللغة العادية..بحيث يكون كل اسم دالا على 
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تاليا يتوحد العقل وتبعا السلوك والعالم،  وطموح اللغة المثالية، أن يتوحد العلم و (1) .".ومدلول. معتٌ
 .نوعي وعال والوصول بالمصطلحات إلى مستوى والاختلبفوض و...وإلغاء الغم

ي للمفردة، وىو لهالإ الاستخدامضوابط نا أن معالجة النص القرآني عبر من ىنا يتض  ل و..."
استخدام مديز يرقى بالمفردة إلى مستوى المصطل ...فبما أن القرآن مركب على اللغة كأداة تعبتَية، وبدا 

معرفية ضابطة لكل الموضوعات التي يعالجها في كل واحد، فإن استخدام ىذه أنو مركب على منهجية 
مصب وأن يكون بدستوى الانضباط المنهجي نفسو، بحيث تتحول المفردات  -أي اللغة -الأداة التعبتَية

من مجرد كلبم، إلى )مصطلحات( دقيقة وبحيث لا تعطي المفردة أكثر من معتٌ واحد محدد حيثما 
 .  (2)"...لكتاب وكيفما اختلفت سياق توظيفهااستخدمت في ا
أن ىناك توافقا بتُ أطروحة اللغة المثالية العالمية وبتُ طبيعة اللغة   -بغتَ حشر مسبق-وىنا أقر 

بالعلوم  الاىتماممن جهة  ء،قالالتالي في التقارب وال الاستنتاجما يدفعتٍ إلى  ،كما يتصورىا حاج
ثم العمل على بناء لغة على المنضبطة، ثم الوظيفة التحليلية للفلسفة للوصول إلى المعرفة  ،فلسفتهاو 

)العلمية( بساما، فهي ترقى على  "..لغة القرآن ولسانو )مثالية رياضية( منضبطة الدلالات كاللغة مستوى
لهي للمفردة الإ الاستخدامولكن من حيث  ن حيث الإعجاز البلبغي في القرآن)كلبم( العرب ليس م

 . (3) بدستوى منضبطا لا مطضع لبلبغة الشعر.."
من  اأن نشتَ إلى محاولات فلسفية سابقة لبلوغ اللغة العلمية المثالية الدقيقة بدءنافل التحليل ومن 

( إلى برتراند  6732)ت   wittgensteinفتجنشتتُ( إلى 6564)Leibniz الفيلسوف لينتز
 بضد.حاج (، إلى 6752) russel رسل 

 
 

 المدارس الألسنة والتفكيكية: -د 

                                                           

 (12-07، ص ص )6763( محمود فهمي زيدان، في فلسفة اللغة، دار النهضة العربية، بتَوت، 1)
 .34، ص 26( حاج بضد: العالمية الإسلبمية، ج2)
             جتَيا، ( ، واشنطن، نيCSID( حاج بضد: المداخل المنهجية والمعرفية للنص القرآني، مركز دراسة الإسلبم والدمظقراطية )3)

 .21، ص 0222يوليو  25محاضرة                  
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وأكادمظيا متتابعا إلا أنو أمعن في القراءة وتوسع فيها جامعيا لق تعليما ترغم أن حاج بضد، لم ي
دف القلب تأسيسية من تساؤلات فلسفية عميقة، تسته تبعا لطموح المشرو  وأيضا لدوا  ونوعها

مدا دعاه إلى استجما  الشرط المعرفي شيء،  كلالمعقولية الشاملة على   الأنطولوجي للؤشياء لفرض
تًاوح بتُ مدارس عدة ، فيالفلسفة ومدارس النقد الأدبي بغيتو تكان، ليتمكن من ذلك، فوالمنهجي

منهجية كآخر صيحة تستحوذ على كل الدراسات اللغوية ومضامينها الفلسفية بلوغا إلى التفكيكية  
ة يتراثية كانت أم حداثأنساق الفكر التي وقعت برت ناظره، والتفكيك لكافة  .أتاحت لو التحليل والنقد

لب على . لكن حاج بضد ما يفتأ ينقكلفي غتَ خضو  كما تبتُ الأطروحة ك لكن ،المهم توظيفها جيدا
 لك أرسخ.سطاىا إلى أفق أمكن ومخأساليب المدارس المذكورة ويت

ف الممتاز للسانيات المعاصرة بأنواعها كافة وأن المبادئ إن البحث في البنية اللفظية ىو الهد..."
الرئيسية لمثل ىذا المقتًب البنيوي ...للغة تلك المبادئ المشتًكة لكل أشكال ىذا البحث، مظكن أن بردد  

ويستدعي تفحص النظام اللفظي تبصرا عميقا في بساسكو  عن الثبات والبنية )...( كأفكار موحدة
وىكذا فإن استنباط الشبكة اللسانية ة العلبئقية والتًاتبية الصارمة لجمع مكوناتو..الداخلي، وفي الطبيع

المهيمنة على احاركة التي  Thème، كان الموضوعة التفستَيةوتأويلها أو بتعبتَ آخر "العناية بالكفاية 
 .  (1)"...6702-6706ابزذت شكلها ..ببراغ في العامتُ 

القرآن والبحث عن بنيتو  التعاطي معوإفادة حاج بضد من الدراسات اللسانية لمدرسة براغ، في 
المركزية التي تساعده على الكشف عن الوحدة العضوية التي يتحلى بها تفردا عن النصوص الأخرى المجزأة 

 يلخلبف النص الأص يها وإنتاجها علىالمعبرة عن تطورات في النظر والتقييم تبعا لسياقات توليد معان
أنها  أقطارىا إلا كة كبتَة، رغم تباعدالمولد ، احاامل لدلالة مركزية وأخرى فرعية بسس  منها وتعود كشب

 أول ربط عناصرىا إلى بعضها. ترجع إلى خيط
بل يتي  زيادة إلى أن اللسانيات كنشاط مفتوح لا يقف عند حدود اللغة وتفستَاتها المقدمة حولها،

ة وجودية، أو قل تستبطن الفهم العام في ثنايا تطبيقاتها المنهجية في دراسة اللغة ومضامينها إنشاء نظرس

                                                           

 اكبسون: الابذاىات الأساسية في علم اللغة، ت علي حاكم صافٌ وحسن ناظم، المركز الثقافي العربي، المغرب،رومان ي (1)
 (.65-64ص ص ) ،0220، 26ط                         
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، وأن القرآن كون صغتَ، وأن الكون  الكونية واللفظية حاج بضد في المماثلة بتُ البنية الفكرية، وىذا أفاد
ية تنظيمها تنظيما متسلسلب "وفي احاقيقة يقتضي المنطق الداخلي الكامن في العلوم الإنسانكتاب كبتَ. 

بدوازاة ترابط العلوم الطبيعية وتسلسلها فاللغة بوصفها إحدى أنظمة العلبمات وعلم اللسانيات بوصفها 
 (1) اء.."يعلم العلبمات اللفظية ىي مجرد جزء من السم

ليتعرف على مظاىيها وليست اللغة كيانا قارا، وبنية ميكانيكية جامدة، على العقل فقط أن 
ام حيوي فعال مثمر مولد باستمرار وىذا ما نظ ؛بسيزىا بدا سبق بل ىي على العكس ، رغم ،مضامينها

 de       ة لفرديناند دوسوستَ يأكدتو أعمال حلقة براغ اللغوية، حيث اعتمدوا التحليلبت الألسن

sosseurاللغة نظام من العلبمات مصب أن تبحث...( وجعلوىا المنطلق حيث أن "6762)ت 
ستَ بعض مكملبت ستَت سو دو ام الصارم لدى ى مفهوم النظعلتُ قد أضافوا ىنا براغيبنيتو، غتَ أن ال

 لقد وظفوا بوجو خاص النظام بشكل دينامي... و .وييبحوثهم غاية في الإبشار داخل علم اللغة البن
 .(2)مصب على المرء ىنا أن يفرق بتُ جانب ثابت وجانب متحرك"

تفص  عن الزخم المحتوى داخل أي نظام لغوي فينفت  على إمكانيات مفاىيمية إذ حيوية البنية 
وىكذا قبال التوغل في مضامتُ  ،نوعية برمل الوعي إلى التًقي عن مستوى أدنى إلى أعلى فأعلى

حدود معقولة ذات أشكال عمل تَ ينم عن خ، فالمتحرك يقبع خلف الثابت، والأالنصوص أعمق فأعمق
والمتون  ذا... فينشأ الفهم وتكون النصوص حيث بريل بدورىا إلى ما خلفها وىك ،من عناصر الفهم

 معطاءة باستمرار فلب تنقطع ولا تنقضي.
في  الاصطلبح عليوظاىرة اجتماعية ىي الوضع الذي تم  الاعتبارأن "..اللسان بهذا إضافة إلى 

ة للسان وخاضع لعوامل عدة اجتماعية مجتمع من المجتمعات ويقابلو الكلبم التأدية الفردية أو الجماعي
 سبرواللسانيات من الأدوات الممكنة من  (3) ونفسية وتارمطية إلى غتَ ذلك من العوامل المؤثرة.."

المولدات المنشئة للغة والمكونة لآفاق مفاىيمها، وقد ساعد حاج بضد في التأسيس لتحليل لساني للغة 
                                                           

 .24، ص رجع السابق(الم1)
    ( برمصيت بارشت: مناىج علم اللغة، من ىرمان باول حتى ناعوم شومسكي، ت سعيد حسن ختَي، مؤسسة المختار، 2)

 .602، ص 0222، 26القاىرة، ط                        
 .60، ص 0222، 26( خولة طالب الإبراىيمي: مبادئ في اللسانيات، دار القصبة للنشر، الجزائر، ط 3)
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 ضاءاتفعلى ال تنفت  ثقافية للمجتمع العربي و  ويكسبسوسيو الو  والاعتباراتالقرآن تتجاوز التلبسات 
 الكونية المحيطة بالتجربة الإنسانية ككل.

..إن الإنسان ىو اللغة التي يتكلمها ذلك أن الثقافة ليست شيئا آخر سوى نسق  الأنساق ."
فمعرفة ىذه  ،ستعملةبالقواعد التي بركم العلبمات الممحكوم  فحتى عندما يعتقد الإنسان أنو يتكلم، فإنو

القواعد تعتٍ معرفة المجتمع . ولكنها تعتٍ أيضا معرفة التحديدات السيميائية لما كان يسمى قدمظا البنيات 
 .(1)"...ا فكراهات التي بذعل مندالذىنية أي التحدي

لكن التساؤل الذي يركز عليو حاج بضد قبال اللسانيات المعاصرة بددارسها ، ىل ىناك لغة    
 ؟ بدعتٌ متجاوزة حادود العرف اللغوي وحوافو الاجتماعية والنفسية والثقافية واستعمالات؟  فوق اللغة

اللغات العادية، ومن أدخلها في نظام السميائيات  اق ومقامآخر ىل ىناك لغة فوق منطق ومرو وسي
جاوز التي جاء حاج في تقديري أن الأطروحة وضعت لبيان مستويات الت المعاصرة وطاقاتها التحليلية.

 مبعض. بضد لتحقيقها بدنطق توحيدي، جامع للقراءات غتَ مفرق ولا مشتت ولا 
نو حاج كطموح منهجي كبتَ، يقول عنها وع( والتفكيكية  0222)ت Derrida جاك دريدا

قد تألمت لرحيل دريدا. الذي يدرك الآن ...بضد في آخر محاضرة لو قبل وفاتو )حاج بضد( بشهر واحد "
( الإمظان في ة جدا )لاختبارقطعا أنو في مرحلة العبور إلى الدار الآخرة. موىبتو الفلسفية التفكيكية الهام

الكلي لمضامتُ الفكر  التأكيد على التفكيك كأداة للبختبارمن جهة  (2) عصر العلم والعالمية..."
العقل المؤيد بالتفكيك ليوظفو نقدا تعتُ سالتارمطية، لكن في أفق التًكيب"..وي وانعكاساتهاوالثقافة 
 .(3) التًكيب.." الخرافي في إطار  للبىوت

 

يل  حاج بضد على ضرورة التًكيب، بعد التفكيك، لأن"..دريدا فكك..دون أن يصل إلى 
، خاصة (4)"...موضعيتها و الأرض )رؤية كونية( برلق فوق فضاءات لا يتم خارج ، فالتًكيبالتًكيب

                                                           

              ،0225، 26إيكو: العلبمة، برليل المفهوم وتارمطو، ت سعيد بنكراد، المركز الثقافي العربي، المطرب، ط ( أمبتَتو 1)
 (.052-051ص ص)                    

 .(20-26، ص ص)0222ضرة، وجدة، المغرب، ( حاج بضد: الأثر الغيبي في حركة الواقع، محا2)
 .23( المصدر نفسو، ص 3)
 .26بضد: الأثر الغيبي في حركة الواقع،  ص حاج  (4)
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على تكوين عصية إذا علمنا أن التفكيكية تعتٍ الكثتَ من المعاني، ولا معتٌ، لأن طبيعتها الفلسفية 
طريقة لكتابة الفلسفة..طريقة لكتابة النصوص النظرية..طريقة ..." ملبم  مفاىيمية تقريرية حولها: فهي

وسيلة التي استخدمها الأدب الية..الأدب مططر على بالك..أحدث النظرياتمالا  فعالة لإثارة المتاعب.
 رد فعل صارخ ضد المبادئ الراسخة للفلسفة..خطأ قدنً ناتج عن الشك و.من الفلسفة.. للبنتقام

اللبمنطقية..مذىب رافض للؤسئلة الرامية إلى معرفة ماىية الأشياء..رد فعل أخلبقي للرضا النفسي 
 .(1) وم مستمر على المناىج الفلسفية في الغرب.."النظري..نو  من أنوا  السحر التي لا ضرورة لها، ىج

مظيل التحليل إلى أن حاج بضد، استعان بالتفكيك كآلية برليل ونقد، لكن في إطار مفاىيمي 
المفكك يلم  احاضور المتلبعب  لا  يث أن المتمعن في الدراسة لمشروعووناظم منهجي آخر بساما، ح

دفع ضريبة  لتفكيكية، وتفادىالوجو الإمصابي لى أنو استعان بللمفاىيم ولا لاستعمالاتها، مدا يدل عل
وأختَا التفكيكية ما سهل  ؛مآلاتها النظرية، خاصة وأنو قرأىا في مراحل نضج، ىيمنت فيها أدوات عدة

 حول نهاياتها ودفع أساسها في سياق تركيب. الالتفافعليو 
ثم من بعد التفكيك تكون إعادة القراءة التًكيبية وبنفس المنهج الإبستمولوجي المفتوح من بعد ..."

 (2) "..ومسلماتها الفكرية والتارمطية ونسق إنتاجها. الأيديولوجيةالتحرر من الضوابط 

الاستعانة ومع التحفظ الملبحظ على التفكيك، إلا أنو ليس رفضا تاما لو، خاصة في سياق 
بتُ العناصر البسيطة المتشابكة التي مظكن اعتبارىا  تمييزللالتحليل يسعى ..."يل والنقد التفكيكيتُبالتحل

مرو العناصر والجذور  الابذاهأصيلة وضرورة للمعتٌ، وتقاوم التفكيكية فيما يتعلق بالميتافيزيقا الغربية 
التفكيكية على احاركة عبر وبتُ وقفا خارجا عن الهدف، تصر مالبسيطة، النقد: في معناه العام مظثل 

  (3) الثنائيات الميتافيزيقية، الداخل /الخارج.."

التًاوحي في برليلبت حاج بضد في إطار العبور من الداخل إلى الخارج غيبا في وىنا مضضر المعتٌ 
نا ل يفيد التطابق الميكانيكي، لأن حاج بضد كما ألمحبغتَ تعجطبيعة، يعبر عنهما إنسان والعكس. لكن 

                                                           

  ، 472، عدد 0222، 26( جيف كولينز ويل مايبلتُ: أقدم لك ريدا، ت بضدي الجابري، المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة، ط1)
 (.60/61ص ص )                                  

 .030، ص لوجية المعرفة الكونية( حاج بضد: إبستمو 2)
 .621كوليز: المرجع السابق، ص   ( جيف3)
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فكيكية كنزعة ى عمق القراءة وتنوعها. وىذا خلبف التأول الفصل الثاني، أنو توليفة عبقرية، دلت عل
لا كآلية، لأن"...التفكيك كممارسة فلسفية، فهو يندرج في إطار ستَورة لا تنتهي لا برد  ية،ومذىب

و واللبمفكر بو، أو بتُ بحد، مفتوحة لا متوقعة، تستنهض العلبقات التي بسدىا جسورا بتُ المفكر ب
والمهمش ..ولا تكف عن  لمتمركزة على ذاتها والآخر المقصيالفكر والواقع أو بتُ الذات الفاعلة أو ا

 .(1) تفكيك أدواتها ىي وبذديدىا.."
، أما للممايزةوكخلبصة نقول أن المدارس اللسانية أفادتو في برليل الخطاب القرآني وما ألف حولو 

، وللؤسف وعي الغربي، والكشف عن تناقضاتو البنيويةالمرجعية المؤسسة للسفر على التفكيك فأعانو 
 .الاستعمالفإن متن العنصر لا يتحمل التفريغ أكثر، وإلا أىدر سياق 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 محي الدين ابن عربي: -ه 
( من أساطتُ 416)ت  واحد من أقطاب المرجعية الفكرية حااج بضد ، حيث يعتبر ابن عربي

العقلبنية المشائية اعتبر عادة كمقابل معرفي ومنهجي للمدرسة  ،الصوفية والمسلك العرفانيالمدرسة 
أنا أقول يا بصاعة ىذا ..." إلى التأويلية الرمزية. الظاىرية س الأصولية بتوجهاتها المتًاوحة بتُر اوللمد

                                                           

 (.662/666، ص ص)0220، 26( عمر كوش: أقلمة  المفاىيم، برولات المفهوم في  اربرالو، المركز العربي، الغرب، ط 1)
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ابن        التي بردثت فيها عنالتًاث بحاجة إلى أن نعيد استيعابو ضمن منهجيتنا المعرفية بنفس الطريقة 
انفرزت في أصول العمق التوحيدي وأفقو   (1) رشد وابن خلدون بابن عربي علبقة عقلبنية بضيمية.."

ليل على ، إن لم أزعم تطابقها، خاصة إذا عمل التح، متقاربةالرؤيوي ، الذي يولد أشكالا من المعقولية
المعرفية بشة  ومن العقائدية، فالقيم الاختلبفلظاىرة التي تثتَ ، بعيدا عن القشرة اإبراز أبعادىا المتقاربة

 .تباينامسبيل بلوغها  عدترجع إلى أصول تنظتَية واحدة ، ومصادر تشريعية واحدة وإن  ،المسلكية تالياو 
..وقلت مصب أن نستوعب حتى الشيخ ابن عربي الذي يعتقد البعض أنو حلولي ويقول بوحدة ". 

رضوان الله - الله، إن ىذا الكلبم الفارغ ينم عن الجهل وعدم الإطلب ، ابن عربي يعتبرالوجود ويقول أنو 
 (2) ستبعد بذلك المنهج، كلو، أنا استوعب..."إذا كنت استبعده أ فأنامن المتصوفة العرفانية..  -عليو

أشكال  استنباطلا يهدر إمكانية وىذا وز  بتُ ثنايا مدارس كثتَة وتنوعها الظاىر، المالوعي التوحيدي 
حاج بضد ابن عربي إرثا فكريا مهما،  لة لتفاصيل غتَ محصاة، لذا رأىالنظر المتوافقة، والروح العامة الملم

فيو احاق في الخلق  تباعد، في سياق توحيدية وجدل يبرزالمألوف فيها ال صهر طبقات دلالية كاناستطا  
وىذا من الآفات الظاىرة التي  (3) دس عليو الكثتَ.."..رو  "ولا استلبب. وىو مشامسحاء من غتَ 

على القطا  المقابل  ينكرصفا، أم وجوديا عبثيا، كلو لإنساني، لاىوتيا كان أم وضعيا مو يعانيها العقل ا
 ات نظرية وأسلوبية يقينية على المضيء إلى الأمام.م  د  ق  الفضل والسبق وإمكانية منحو للوعي المقابل ت ـ 

النوعية منو، إن من جهة مقولات الجهاز  استفادتوعن ابن عربي، وأكد المنافحة أمعن فيلسوفنا في 
المفاىيمي حااج بضد، وإن من ناحية التوليفة التوحيدية في الدمج بتُ مستويات وجودية عدة، قال 

( من قصاصات قيل الكثتَ من )وحدة الوجود( وعن )الإبراد بالله..." وحدة،و الكثتَون أنها ابراد 
مآلاتها ليست وحدة بتُ احاق والخلق كما فهم ابن عربي خطأ أو  احاقيقة أنوقراءات نسبت للمتصوفة و 

الإبراد بالله وإمسا ىو التًقي العبادي إلى عالم الأمر الإلهي حتُ يعبر السالك مرحلة )التوحيد( بتُ 

                                                           

 .22( علي الديري: المرجع السابق، ص 1)
 .25( المرجع نفسو، ص 2)
 .26، ص المرجع نفسو( 3)
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والملبحظ أنو ليس دفاعا تعصبيا لعلم لو  (1)"...بغتَ اللهالقراءتتُ أي )الدمج( بتُ القراءتتُ فتَى الوجود 
 حضوره في الوعي التوحيدي، بل ىو استلهام منهجي استجلب من خلبلو عدة مفاىيمية ومنهجية.

"...بذربة تشبو  من التماثلبت الأولى الملبحظة في التأثر، أن خبرة حاج بضد المؤلمة وخروجو منها،
في عمقها بذربة قرآنية فأول رؤيا مظكن اعتبارىا بداية، التحول في حياتو..لو في ] وىي [الشيخ الروحية

 وأحاظ ، كما (2) مرضية في صورة رجل..بصيل الطلعة طيب الرائحة يدفع منو مخلوقات قبيحة.."إغماءة 
قوية على احاضور لابن عربي في تأسيس موضوعات حاج بضد ودوائر بصفة قائلب يكاد يكون دالا 

تو، فهو يقسم الوجود في نطاق الممكن وعيو بالنسبة للبشر إلى مستويات ثلبث عالم الأمر، عالم عناي
بعالم تنعت اد، ويضيف البعض مرتبة  رابعة أعلى  من الأولى لق عالم الشهادة، أو الكون والفسالخ

 الخيال المطلق.
إلى مجموعات أربع حسب مراتبها الوسائط التي مضاول بها ابن عربي أن يسد ثغرة الثنائية ...وىي "
التي أعيت الاثنينية  راتب الوجودية ىو حل المعضلة ، وأدعى دافع إلى تقرير ىذه الم(3) الوجودية.."

بتُ الذات الإلهية والعالم، فتحدث ابن عربي عنها من جهة الهوة  المتكلمتُ المسلمتُ باعتبار صعوبة ردم
ىا، ور لتًتيب الموجودات من أرقا... ىذا التص" احاق وإليو، الذي مضيل فيو وضع إلى آخر منالتدامج 

لا يقوم على تدرج زماني أو مكاني)...( بل  -عالم الكون والفساد-عالم الخيال المطلق إلى أدناىا
، ولكنها والاعتبارينات متعددة حاقيقة وجودية واحدة تنقسم بالنظر يالأحرى أنها كلها مراتب مختلفة وتع

 (4)"..منظمة أو متعددة في ذاتها غتَ
لأن عالم الخيال المطلق مدخل ثلبث وىي تقدير التحليل أن المستويات من الأربع جوىرىا مراتب 

حاج بضد، عالم الأمر، عالم الإرادة، عالم المشيئة، في تنزلات  إلى عالم الأمر، وىنا ستحضر ثلبثية

                                                           

 (.62-61، ص ص )0222سبتمبر  27لم الأمر الإلهي، محاضرة الرباط، التصوف الإسلبمي ومرتبة عا :(حاج بضد1)
 .621( نصر حامد أبو زيد: ىكذا تكلم ابن عربي، مرجع سابق، ص 2)
    ،23( نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل دراسة في تأويل القرآن عند محي الدين ابن عربي، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط 3)

 .25، ص 0221                           
 .26، ص نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل دراسة في تأويل القرآن عند محي الدين ابن عربي (4)
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إدراك كل مستوى وجودي ومتًتباتو  وتتي تكوين، وفي تصاعدات وعي بها، بردد طبيعة الموجود، 
 .ة، وىنا لا يقع الخلط ولا الدسالمعرفي

في القرآن الكوني،   "...فهناك قضايا عديدة لا ينفذ إليها الإنسان إلا من خلبل القراءة الأولى
)عالم الأمر( المنزه،  كعلبقة الفعل الإلهي بالوجود ومستوياتو المختلفة، فهناك فعل إلهي على مستوى

(، وىناك فعل إلهي على مستوى )عالم المشيئة المقدساك فعل إلهي على مستوى)عالم الإرادة وىن
في نوعية وعية... وجعل لكل عالم مقتضياتو المبارك(، فالأمر مطلق، والإرادة نسبية والمشيئة موض

 .(1) الفعل.."
فالعقل الإلهي يتًاءى في بذليات ثلبثة، من اللبزم الممايزة بينها والمفاضلة في تقدير المنهج والأداة 

وبفهم  ..."مع سابقتها وما يليها المتبعة في الكشف عن مسط العمل داخلها، وسفر طريقة تواصلها على 
بو الإنسان حرا مختارا في عالم المشيئة، ىذه العوالم الثلبثة للفعل الإلهي الكوني، نفهم الفوارق بتُ ما يأتي 

وما يأتي بو الله مطلقا في عالم الإرادة ضمن علبقة بنسبة مع فعل الإنسان، وما يأتي بو الله مطلقا في 
وىنا نلحظ أن التفاوت الوجودي بتُ العوالم السالفة، مضل كثتَا من مشكلبت الوعي  (2) عالم الأمر.."

عالم ، أو في علبقتو بالإنسان، وكيف يتم التجاوب معو؟ وأين الجبر وأين الب العقدي، سواء في صلة الله 
؟ وكيف يتحقق التفاعل العطاء للروح البشرية مع مكنونات في الوجود ، وكيف يتم الاختياراحارية 

لك ذ ، وفي ترجي  التحليل، فإن حاج بضد وجدوالامسحاقتسختَه وما ىي مداخل ذلك؟ دون الذىول 
 لكن الإمعان يظهر خلبف ذلك.والماىية، عت بوحدة الوجود ، الذي لم يستوعب فنفي ابن عربي

المعروف ومادتو، وىذا ما طبيعة متوافقة مع  وتعرف العوالم المشار إليها بطرائق متدامجة.
الإلهية إلا من لفظها، وىي أحدية المكانة لا تطلب إلا  جعلها"...نعت إلهي لا عتُ لها في الأسماء

والمعرفة عند القوم محجة، فكل علم لا مضصل إلا عن عمل وتقوى وسلوك، فهو معرفة لأنو عن   حد،االو 
لا يسلم من دخول الشبو عليو...  كشف محقق لا تدخلو الشبو، بخلبف العلم احااصل عن النظر الفكر

عرف الله لله ويع قواه، فيعرف الأمور كلها بايبكثرة الطاعات حتى يكون احاق سمعو وبصره وبص وليسع
                                                           

     (حاج بضد: إسلبمية المعرفة، ولماذا القرآن دون الكتب الأخرى، محاضرات لطلبة الماجيستتَ ، جامعة الجزيرة، معهد إسلبمية 1)
 .25ص  المعرفة،                 

 .017، ص لوجية المعرفة الكونية(حاج بضد: ابستمو 2)
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لم يدخل عليك في ذلك جهل ولا شبهة ولا شك ولا  ، ت الله بالله والأمور كلها باللهبالله... وإذا عرف
 .(1)ريب"

بو، وىنا نكتشف الآلية الأساسية في الكشف عن  المعرفة ولوج العوالم بدستوياتها بدعية الله و
للظواىر. وىنا الجمع بتُ القراءتتُ إدراك الله  احاقيقة في تدرجاتها، وعن احاق في احاقيقة، وكيفية إنشائو

 ل الإلهي.العالم، وتصور العالم من خلبل الفعوفعلو في 
والمعرفة ...بضيمتو الإلهية "الوعي في الخلق، معبرة عن بضيمة الخلق ذاتو وعن  وىنا تتولد بضيمية

عبودية الإنسان للئنسان، فلب ىي فهم الإنسان لله والتفاعل معو، فتحقق عبودية الإنسان لله على غتَ 
كالية  تبالكلمة الخرساء والكلية الايعود المتحقق بالمعرفة العابدة يضرب الله الأمثال، فيماثل العبودية لله 

 .(2) ."تلبكما ىو شأن العبد المملوك المس
متدرجة تدامجا، بعيدا عن الفعل الإلهي المتنزل عن مستويات أغرق في التجريد   أدوات المعرفة

 هابدا في الإرادةملو عالم مضنسبي  شيءمن غيب مطلق إلى مابرة والإطلبق من عالم الأمر، إلى توسطات 
 ة الموضوعية، وكذا المعرفة بساما.شكلبتها الكونية في عالم المشيئتإلى  قوانتُ الوجود وحركتو.

كما  علم أنو سبحانو خلق الخلق أطوارا، فعدد الطرق الموصلة إلى العلم بو. إذ كل طور لا ..."
يتعدى منزلتو بدا ركب الله فيو، فالرسول عليو السلبم ما أحالك إلا على نفسك، لما علم أنو سيكون 

وإلا ىو..فقد سد ذا علمتو وظفرت بو يكون ما علمو ولا ظفر بو هاحاق قواك، فتعلمو بو لا بغتَه...ف
وطيها  ،فالمعرفة أطوار ومسالك وأشياء العالم طرق ودرجات ومراحل (3) باب العلم إلا منو ولا بد.."

وبصعها ورتقها لا يتستٌ إلا لمن استعار من الله ىدايتو، واستعان بتوفيقو، ولا يتاح إلا لمن كان بو وفيو 
 ومعو، فيتطابق 

ُ
عبر ىذا الوحي المطلق نفهم كافة أشكال ".... بو عرف والعارف مع المعروف مع الم

( فلو برقق والطبيعةلية أو)جدل الغيب والإنسان ومضامتُ التدخل الإلهي في الكون ومن ىنا قولنا بجد
احاي أدنى درجات الموت ىو مفارقة العقل  لنا الموت في حياتنا لرأينا مظاىر لهذا الجدل الثلبثي.. و

باسم  اقرأ منهج )الجمع بتُ القراءتتُ(..ىنا نقرأ )كلية الخلق( برؤية الخالق )بر)المجرد( بابذاه )المسدد( ع
                                                           

 (.226-225، ص ص )21، ج عربي: الفتوحات المكية( محي الدين ابن 1)
 .23، ص الغيبي في حركة الواقع(حاج بضد: الأثر 2)
 (.232-227، ص ص)21( محي ابن عربي: الفتوحات ، مصدر سابق، ج 3)



            المصادر الفكرية والمرجعية الروحية لمشروع حاج حمد الف لسفي                                       الثانيالفصل  

                                                                71                                                                                                                       
 

، وتلك ىي )القراءة الأولى( ونقرأ )الخالق( بوجوده ربك الذي خلق( فنكشف تدخل الخالق في الخلق
 .(1) "..وربك الأكرم الذي علم بالقلم( اقرأوحركتو في الخلق)

 يلغي معقوليتها. فالجهاز المفاىيمي وكذا مرجعيتو في المعرفة لا تاجا نقول أن الطابع العرفانياستن
بالقول بكفاءة ىذا  ابستومولوجيا ما سم توظيفاتو التحليلية ومقدرتو التفستَية، ىو  وأدواتو المنهجية، و

وىنا أقر أن ملجأ حاج بضد المنهجي وجده عند ابن عربي، باعتبار المرجعية والأصل  .كالمنهج أو ذا
لا يفص  الوجود  كيف وظفاىا؟وطرقها  في القرآن وكيف فهماه؟ وأين المعرفة  المتمثلالمعرفي المولد الواحد 

اء، ولكن وجد لكل شيء، لا من جهة الخلق ابتدعن مكنونو، بغتَ الإنسان، فلو وجد كل شيء وىو الم
برز متماسكا لا ي، فيمنحو التماسك، وينز  عليو وشائج الوصل فانطولوجياىو من مظنحو احاضور والبروز 

يتفكك ولا ينهار، وبذلك يكون الإنسان وسيطا مظلك سلطانا من الله، حيث إن " ..ىذه احاقيقة بسثل 
على الصورة وكونو على الصورة  -احاقيقة الإنسانية–أو  -فالإنسان-الصورة الإلهية في أكمل مجاليها

جامع حاقائق الكون كلو من أعلبه إلى أدناه، ومن ثم فهو يعد  -من جانب آخر-الإنسان  يقربنا...و
 .(2) القوة الإلهية ذاتها.."مظتلك برزخا جامعا للطرفتُ...كوسيط بتُ احاق والخلق...وىو 

حاقائق الغيب من بتُ الغيب والشهادة، لأنو جامع  الإنسان وجوديا أنو إبرة توازن كوني تقعوقيمة 
جهة الباطن وسر احاق فيو، وىو بذلية لو من جهة الطبيعة وما يعلوه من ملبمحها وخصائصها، تكوينيا 
وسلوكيا، فيكون ىو المظهر لفاعلية الله وأسمائو وصفاتو في العالم."..لكن العالم مظثل مرآة غتَ مجلوة، أو 

ومن ثم كان لا بد من وجود الإنسان لجلبء تلك الصورة وليكون روح ذلك  حسبا لا روح فيو،
 .(3)الجسد"
فالعالم  يكاد ينوب فيها أحدىا الآخر، تويات وجودية ثلبثة، بينها بساثلمس ؛العالم ،الإنسان ،الله

 نافذ مجلى الله وصقلو العظيم، والإنسان ىو عالم صغتَ، ومتخلق بأوصاف اللهىو الإنسان كبتَا، وىو 
 الإرادة في الأشياء، والله مصدرمشا ومنبعها وحافظها.

                                                           

 .24، ص الغيبيحاج بضد: الأثر  (1)
 .65ص  بو زيد: فلسفة التأويل،( نصر حامد أ2)
 .66، ص نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل (3)
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وإذا شئنا ..." فالصلة بتُ الثلبثة صلة بتُ دائرة ومركز ومحيط يتوسط رسم الدائرة مع نقطة المركز
 .(1)"تكون على الصورة التالية: الله //الإنسان//العالم أن أن نضع الموازاة في شكل معادلة رياضية فلب بد

للقرآن كمعادل للوجود، وتربصان  تأثر صاحبنا بابن عربي، ىو توصيفوأىم بساثل يبرز مبلغ  و 
 .وجودوالقرآن ة، فالوجود قرآن مة، والقرآن كلم. فالوجود كلاندفاعولمحتواه وأفق برركو، وباعث 

وترمز إلى حقائقو، القرآن ىو كلمات الله المرقومة التي توازي الوجود وترمز إليو، كما توازي الإنسان ...''
وإذا كان الإنسان، ىو البرزخ الجامع بتُ احاق والخلق أو بتُ احاق والإنسان... القرآن في مثل ىذا 

 التصور مواز للوجود ومواز للئنسان في نفس الوقت، وىو مثل الوجود والإنسان. لو جانبان:
زال ينزل متجددا على جانب باطن كلي ىو بصعيتو من حيث ىو قرآن نزل على قلب النبي وما 

 .(2)قلوب العارفتُ، وجانب ظاىر من حيث تلبوتو...''
في  نثرتفي سمت قيم تكوينية وتشريعية، ىادية،  استجمعتاحاق توز  في ثنايا حقائق عدة، 
المتطابق في عمق التشكل  التماىي تأكيد على الأصل الواحد، والطبيعة والنفس، ودل عليها بالقرآن لل

لمتلقي وليس لذات الأشياء ابالنسبة للوعي   والتكوين، وإن تباينت في اعتبار التجلي والبروز، ربدا 
''... وصف الله الكون الطبيعي وما فيو من كائنات بالكتاب، لأن فيو يقرأ الإنسان آيات  وماىيتها

قد خلق  فالخلقهج احاق، من الله... إذ مضتوي الكون كلو...، ثم يضاىي ما بتُ خلقو لهذا الوجود... و
والقرآن ىو المعادل بالوعي لهذا الخلق الكوني أي أنو احاق الذي يعادل  في الخلق... ثثو بباحاق، فاحاق م

القرآن ىو  ل أعمال ابن عربي مطرج بانطبا  أنالدارس لك و .(3)الخلق، فهو المحتوي للمنهج الكامل''
 دمشا.على علم موجللكون الصغتَ، ودالا المعادل للكون الكبتَ و 

خلف تفاصيل مذىب محي الدين ابن عربي نكتفي بالإلماح إلى أىم تأثرات حاج  للبنسياق وبذنبا
بضد بو، خاصة في توصيفو الأنطولوجي للوجود ومراتبو، ثم كيف يتدامج الوجود ومضيل بعضو إلى البعض 

 وجودية، فالتدقيق يبرز أصلها و هر تباينات بتُ كل طبقةفي سياق تدرجي، وإن كان التجلي يظالآخر، 
ىو ما عة يسنخيتها الواحدة، ثم الجمع بتُ القراءات والوصل الدائري بتُ الله )الغيب( والإنسان والطب

                                                           

 .642ص المرجع نفسو (1)
 .042ص  ،المرجع نفسو (2)
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للئنسان ولاية تكوينية وتشريعية، حتى  عادل للوجود، المان دي بالقرآن المتهمصمعها، بتدخل الإنسان الم
رثا لعلم النبوة، ويعمل من خلبلو ن خلبلو، فيتمكن من أن يكون وا مأنو يفعل فعل الله، أو يفعل  الله

 ستحق أن يكون صورة الله، وعتُ احاق الذي أنبتٌ عليو الخلق.يفي الوجود فيحقق ويتحقق و 
ولو كان في مقدور متن البحث أن يتحمل أكثر، لأضفنا إليو، بساثلبت التأثر، وقراءة فصوص 

لوما المخافة  –  إن لم أعمد تظهر عميم التأثر والاستقاء، ،الفتوحاتكم ومواقع النجوم والرسائل و احا
من ابن  -في غتَ استنساخ–إلى القول أن البناء الشكلي لنسق حاج بضد، مأخوذ  -من تعجل احاكم

وبروز احاق في الخلق، ىي المفاىيم  تٌ القرآن وسلطان الكلمات،عمعربي، خاصة وأن الجدلية، والجمع و 
 المركزية التي اعتمدىا حاج بضد، وألف على منوالها مشروعو النظرية النقدي.

 
 
 
 
 
 
 

 محمد محمود طه: -و 

( من كبار رجال الفكر والسياسة في السودان، خاصة وأنو 6763يعد محمود محمد طو )ت     
ماعيا، واللبرالية في وجهها الدمظقراطي، صاحب الفكرة تزعم خطا فكريا مصمع بتُ العرفانية والماركسية اجت

'' البشرية في اليوم  محي فيو الفوارق...نالجمهورية التي تدعو إلى إقامة المجتمع الإنساني الواحد، الذي ت
ليس للبشرية  احااضر، في الكوكب كلو، متوحدة، لكنها ما استطاعت أن توحد فكرىا، وشعورىا... و

 .(1)ولا منهاجا، بو يتم توحيد فكرتها وشعورىا غتَ المنهاج الإسلبمي...''ملجأ، ولا فكرا 

، والباعثة للئسلبم على والاشتًاكيةتَ أدق الرسالة الإسلبمية الثانية، الجامعة بتُ الدمظقراطية أو بتعب
والخمول، حقيقتو، إسلبم الأصول والفكرة والعلم والمعرفة، لا إسلبم القشور والسطحية والضعف والتقليد 

فتَفع على كاىلها ما تعانيو، لا أن يتحول إلى ثقل ترزخ  ،البشرية المعاصرة أدواءإسلبم مظكنو أن يعافً 
برتو ولا بستلك لنفسها فكاكا، إلا بأساليب بشرية وصفية، بزرج من تسلط إلى آخر، إسلبم ينطلق من 
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تي خاطبت الإنسانية، بعيدا عن مبادئ وأصول القرآن المكي ومنطق العمل في المرحلة المكية، ال
دعة لتشريعات محكومة لة المدنية وتفاصيلها اليومية المبتفي المرحأحكامو خصوصيات المجتمع وفرو  

أكثر فأكثر في تفاصيل الإجابات عن تساؤلات  الامزراطقيادة المجتمع الجديد  لى بشروط زمانية، ع
 .(1) خلبف ذلك الأمر في مكة الناس ومشومهم، في حتُ 

المفصل، فصلت   كتابات بشريةلف بو من   امإذن لكي يعيد الإسلبم قوتو، يتجاوز ركام القرون، و 
 معارج فيندرست حكمتو وإنسانيتو وقيمة احااثة على الآدمية وعلى الظهور ودققت المدقق، إلى درجة ا
سالة الثانية بأدواتها التي ولا يسم  ذلك، إلا الر الفرد أكثر قوة وحضورا واتقاء  الذل والعطاء، مدا مصعل

ذكرنا، إضافة إلى عمقها وىو الصلبة المعراج الروحي والأخلبقي ذي الأعمال السبع المفروضة فوق 
الإسلبم الأولاني، فالإمظان، فالإحسان، فعلم ...'' سماوات سبع، حيث العمل للتدرج في المراحل السبع:

الممكن لأمة المسلمتُ من دخول الوجود، لتتذوقو  (2).."اليقتُ، فعلم حق اليقتُ، فالإسلبم الثاني
ما ولا توصيفات فيو، لأن الوجود بذربة وليس كلب إلى البشرية لتشاركها تالياوتتعرف على عمقو لتنقلو 

 .(3)إمسا يأخذ محتواه من التجربة'' إناءتُ ''الكلمة يقمعدة من حق ال

المعنوي في احاياة، بدافع التعرف على عمقها الإنساني،  الامزراطالتجربة المشار إليها نو  من  و
، ترفا فكريا ولهوا نظرياة، وليس مكين الصلبة، وأصول القرآن المكي، لكن بعمليات ذىنية وجدانية وبدعونة

ىذا لا مظكن أن يتم لنا في مستوى تفستَ غتٍ عن البيان أن  ... و''على الوعي.  التنطعي فيو ميع
القرآن في القاعدة، وإمسا مصب أن مزوض في المعاني الدقيقة التي بذاوزت الظاىر المحسوس وىذا يعتٍ 

احاكمة من التأويل... بهذا الفهم التأويل ليس ترفا ذىنيا، وإمسا ىو ضرورة... إذ بدعرفتو تعرف 
تطوير التشريع الإسلبمي، الذي عليو يتوقف تنظيم المجتمع ، وىذا ىو النصوص... ونستطيع أن مسيز
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الاشتًاكية... نفت  الباب لمعرفة النفس البشرية... ]التي[ تأدبت  احاديث على أساس الدمظقراطية و
 .(1)بأدب الشريعة وبأدب احاقيقة، فأورثها الله من لدنو علما...''

للبشرية أن تفس  أمام نفسها طرقا من  يتي يتًى تكشفو من خلبل التأويل، الذي  العلم اللدني
التارمطي والسلوك الانطولوجي المتميز عن التجربة الإنسانية السابقة، فيتحول الأداء عن إعمال  الستَ

ة، بغتَىا لا مظكن نيوالانتقال إلى العلم كضرورة مكالعضلبت والقوة والعنف، إلى التوقف عن احارب 
مظكن أن يقال أن السلبم لا  قرن العشرين، محتاج للسلبم، ولا ريب... وال مجتمع''... الاستقراربرقيق 

مضصل في الأرض إلا إذا حصل في النفس البشرية، لأن النفس البشرية ىي ذاتها في قتال... الثرثرة 
الداخلية، حالة الانقباض، حالة القلق، حالة الخوف، حالة التوتر، حالة الطمع... إن الإنسان لا يبلغ  

وإذا انتصر عليو ذاتيا، تغلب عليو وجوديا، فيصل مرحلة  (2)إلا إذا انتصر على الخوف...'' كمالو
 بريا البشرية في سلبم وتتعدى حدود احارب والقوة والعنف والتسلط. التعايش الكوني و

، يدفع البشر إلى الدخول في مناطق انفتاحالتمايزات والخضو  للخصوصية العصبوية، في غتَ 
، يرفعو إلى مستوى كوني، والصراعات مدا يدعو إلى ضرورة تولد معتٌ يد، فتتولد احاروب شد احتكاك

إن ...معو وتاليا مع الوجود '' يتسالم وفيو الإنسان  فيحس بأفضليتو، النرجسيةيتعالى على الذاتية 
يمة، الإنسان ىو بشرة الكون، وصفوتو، وىو فيو ملك في مدلكتو، مكانو منها مكان السياسة احاك

خليفتو عليو، فهو يعده لهذه مصعل الإنسان  أنوالإدارة القديرة والعدل الموزون. وقد تأذن رب الكون 
فة بالتًبية والتعليم والإرشاد احاكيم، وقد خيل للئنسان أنو مقصود بالعداوة، في غتَ ربضة ولا الخلب

اك أسلوب مضرره من الخوف ىوادة...ولا يصل  الإنسان للخلبفة على الأرض وىو خائف... وليس ىن
في الدائرتتُ التكوينية ثم التشريعية، وإذا لم تلتق الكوني الوجودي  بددلولولكن الإسلبم   .(3)غتَ الإسلبم

 الإنسانية في نطاق التشريع، فإنها لا محالة مجتمعة في أصل التكوين وغايتو.
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على التباعد  مصرالأختَ د محمد طو وحاج بضد، رغم أن و د تشابها بتُ محمالتمعن فيما سبق يع
بعض أفكار محمود طو، وجدنا مدونة  لعجالة التي أتينا فيها على إيرادبتُ المشروعتُ والافتًاق بينهما في ا

ة  مية غنية، تبدأ من فكرة الرسالة الثانية من الإسلبم، الإنسان سبيل الكون ومقصده، الصلبيمفاى
المتاح بالتأويل المتصل  اللدنيعموما، ثم مصدرا للعلم  القيمي روحي والأخلبقي وكطريق للمعراج ال

  وأدواتهم...تُبفهم يتجاوز ثقل أساليب التًاثي بالقرآن، مدونة المعرفة الأولى

ىناك دائما تشابهات لا تضع الأمور في ميزانها  المحكم... أتى بعضهم برد محكم العالمية ....''
) محمود محمد طو(... فالذين ظنوا أن  الثانية وجدليتها إلى تشابو )الرسالة الثانية( لصاحبهاالإسلبمية 

ية ولو كانت ولسنا من أنصار الابذاىات الإشراقضمن منهجنا،  ا)رسالة ثانية( تتنزل عليهم ليسو 
ريقة انتقائية معاصرة، أو اىتمت بتحديث المفاىيم الإسلبمية وعرضتها لتتكيف مع العقل اللبرالي، وبط

زه بتُ أصل وفر  في القرآن في حتُ حاج بضد يراه ذا يإضافة إلى بسي (1)تعتمد على )التأويل الباطتٍ(...''
فيما  شكلية،بإضافات وحدة عضوية ومنهجية كلية تقف عند حدوده ما جاء بو محمد )ص( وليس 

م إلى رسالتتُ، وحاج بضد قال لإسلبال، ثم أنو جزأ اا إدعاء الجديد في النبوة وىذا محيقال عنها أنه
العديدة التي  والفارق منهجيا ومعرفيا واض  بساما، ورغم الانتقادات ، أي بذربتتُ وليس رسالتتُتُتيلمبعا

، ، إن لم يكن في شكل المسمىاقى واردإلا أن التشابو يب ،الإسلبمية بها إليو في ثنايا مشرو  العالمية توجو
تفاصيل المشرو ، فحاج بضد يقول بعالمية ثانية، وإن و بعض امتُ الفكر في مض فعلى أقصى تقدير

صلبة كمعراج معرفي روحي، ثم ىو يقول صائص عن الرسالة الثانية، ثم يقر بتباعدت من حيث الخ
ويقر بدراحل  ، ويعطي للتجربة الروحية مكانتها، ويدعو إلى عالم متسالم يسوده الوفاق،اللدنيبالعلم 

ت فيها إلى النضج والكمال العقليتُ والروحيتُ، إلى غتَىا من الطروحات التي مذد نية، أفضتطور للئنسا
  لها مثيلب عند محمود محمد طو.

بناء عدة وأساليب مختلفة أعطتو القدرة على مدارس  وكخلبصة نقول أن فيلسوفنا قد استلهم 
والتوليف بتُ إمذازات الماركسية ومدرسة رية نوعية، استطا  فيها الجمع مشرو  فكري، مضوز على عدة نظ
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إضافة ومحمود طو، التفكيكية، وابن عربي،  فرانكفورت وحلقة فينا، ومدارس التحليل اللساني المعاصر، و
طيلة قرون، ولأمشية  لما سادالمفاىيمي  إلى القرآن بقراءة معاصرة. فيها كثتَا من التجاوز المنهجي و

في منابع أفكاره وآفاقها  ا إلى الفصول التالية، لتوز  احاضور القرآنيىالمرجعية القرآنية آثرنا تأختَ 
شروعو، فنكون موتفاصيلها المضمونية، وفيما يأتي ننتقل إلى توصيف منهج حاج بضد ثم نتوغل رويدا في 

 لمنا مشروعو، وأبرزنا طاقاتو النقدية وتطبيقاتها.لمبذلك قد 
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تأكد لنا من الفصل السابق، أف حاج بضد، يعتبر توليفة نسقية، استطاعت أف بذمع بتُ مثوياتها 
بريل إمكانية الجمع حيث أوؿ وىلة، دا من التعارض، ت وطرقا عديدة، بلغت فيما بينها حرؤى وابذاىا

، تأسس سق معرفينفيلسوفنا لدلمتها في  استطاعأو الربط بينها في سياؽ واحد، ومع صعوبة الأمر، فقد 
 والتارلؼية و الاجتماعيةالوقائع  على منظومات فكرية ومنهجية وعقدية، أعطتو قدرة غتَ عادية على بسثل

أو الآخر في بصيع بذلياتها، وكذا يوظف ما بسثلو في برليل الدعطيات  مية للذات العربية الإسلبمية،يالدفاى
نوعية، زعم أخذىا من القرآف أولا، ثم من  منهجية سلكيةبدالدتينة  بالاستعانةوقراءتها على ضوء رؤيتو، 

ك بأطروحات، فخرج نتاج ذل ،بذارب الددارس الفكرية الغربية والإسلبمية التًاثية والحالية على حد سواء
إثارة للدارج الدألوؼ، خاصة فيما يتصل بالقرآف والسنة وبرليلهما لا تفستَلعا، و  فيها جدة غتَ مسبوقة،

مع التاريخ الكوني والإسلبمي منو بوجو خاص، بأسلوب لؼرجو بساما عن طرؽ الدؤرختُ  ثم التعاطي
 ؛وفلبسفة التاريخ، وىذا ما أقدره في نهاية مشواره الفكري من بناء رؤية معرفية وجودية بلبزماتها الكثتَة

  سلكية، أو سياسية نضالية.ممية أو منهجية يفكرية مفاى

ا به ة في مشروعو، ليس تطبيقاتو التي عمد إلى إخراجها، لسالفاواللبفت للنظر أف مربط القو 
 ومنهجيتو و لى أساليب السابقتُ، بل في منهجوية عقللطرؽ الأصولية الدتكلسة الدب مستفزا لدألوؼ، ا

لنظر وروحو السارية، بتُ ا أف يقوؿ، فالقوة، في الدنهج ىيكل كما لغب حاج بضد عادة   تواجيهمن
  إف من ناحية الإبراز للعناصر والإخراجو ، والتأسيسية، ومستوياتو، إف من جهة البناء ميطبقاتو  الدفاى

ضاري الرؤيوي، قباؿ ما نستطيع ، لذا نرى لزاما بياف منهج حاج بضد الدعرفي الحلكوامن الحق في الخلق
ل، وغاية ومرجعية، وبنية وتشكي في الدشروع وتكوينو، عناصر أولى في إظهار حضوره أف نوظفو تاليا

لدراسة الزعم أنو لػتوي مادة فلسفية لفي مشروع متوازف، لػق بصيعا مقاصد نظرية، عمد إلى دلرها و 
ومنطقية ىامة، تعطي الوعي العربي الإسلبمي الدعاصر القدرة على برقيق التجاوز الحضاري  العاـ، من 

 تتعدى إلى ما ينبغي أف يكوف.خلبؿ بناء وعي وثقافة منهجية وعلمية تربط وتصل لشا كاف، وتتجاوز و 

 في أهمية المنهج وتجاوز الانطباعية:  -1
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اد فلسفيا، استدعاء تاريخ الفكر من جهة الإلداح إلى ألعية فكرة ما، أو بياف ضعفها وقلة الدعت
)ت              descartesعطائها وإمكانية استمرارىا، لذا أرجع القهقرى، إلى ما كتبو ديكارت 

ولكنتٍ كمثل رجل يستَ وحده في الظلمات، عزمت على أف أستَ ...يث قاؿ:'' ( قدلؽا، ح0561
صنت ، لقد ولئن كنت لم أتقدـ إلا قليلب جدا ببطء شديد، أف ابزذ كثتَا من الحيطة في بصيع الأمور،

في  تربسبدأ بنبذ أي رأي من الآراء التي تأنفسي على الأقل من السقوط، حتى أنتٍ لم أشأ البتة أف 
ما إلى نفسي من غتَ طريق العقل، إلا إذا أنفقت وقتا كافيا في إعداد خطة العمل الذي توليتو، وقت 

 . (1)وفي البحث عن الطريقة الصحيحة الدوصلة إلى بصيع الأشياء...''
الدختلفة، لذا لػتاج مستخدمها بدنافذىا الدعطى الوجودي بدستويات بردي نوعي بالنسبة للواعية 

يدفعانو إلى مراجعة أموره بتُ الفينة  ،لى إصدار موقف، إلا بعد توقف وتأفف يعمد إقبل أ التأنيإلى 
ة بالظاىرة الدراد تعقلها، للحكم خبر رانا و يقة تتوزع إلى مراحل ومدد، تكسب موالأخرى، بإعداد طر 

يل شكل صحيح، وفي تقديرنا، أنو لا يتيح الدراد، سوى الدنهج. أداة للنظر والفهم والتحلبعليها، 
دليل، ولا يقوـ  يسندىا لقاءات مزاجية، وبركمات  اعتباطية، لا تفستَ والحكم، وإلا كاف ما يطرح إوال

 عليها برىاف.
علمتتٍ الخبرة ألا أتعجل الحكم على الأشياء، أو توجيو ...'' Spinoza( 0511بينوزا )سيقوؿ 

أو شر تاـ، حتى أبحث حقا، ىل يوجد  لزض الدوقف إزاء مكوناتها وعلل الظواىر فيها، بالقوؿ أنها ختَ
ونبذؿ قتُ باليقتُ، )...( ففي أحياف كثتَة نضيع اللبيما يوجب الختَ الحقيقي، الدورث للسعادة الأبدية 

على ة التقرير السالف التعجل الذي ، وعل(2)يد...''، بدا ىو غتَ مفنفعا للئنساف الأعظم ألعية والأدنى
فيتسبق الحكم، وينخرط في العمل بدوجب نتائجو العجلى، فيقع في إزاء موضوعو،  تصاحبو عدـ التثب

التناقض، أو في عكس ما عليو حقائق الأشياء، إف في توصيف الأشياء، أو في برليل الأفكار، أو الحكم 
على الأشخاص... كذا لأجل حياة جديدة من اللبزـ التضحية بأخرى قدلؽة، حتى ولو بضلت ختَا 

                                                           

 .01( رونيو ديكارت: مقالة الطريفة، مصدر سابق، ص 1)
(2) Spinoza : Traité  de la reforme de l’entendement et la meilleure voie A Suivre    

                    pour parvenir a  La  connaissance vraie  des  chose. T. Charles    

                    appuhn , G Flammarion  . Paris. 1964. P181.  
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اه... واستحضرنا ضي الأياـ بخلبفو... خاصة إذا أمعنا التأمل وأطلنسرعاف ما تق كذلك، لكننظنو يقينا  
 .(1) ذلك وتفاديو...''بصيع قوانا لتلبفي

يستلزـ الدنهج الدعتُ على ذلك،  إذف الستَ الصحيح، والنظر الدتوازف، والحكم العادؿ على الظواىر
واىر أو تفستَىا بدا لؽكن في نهاية الدطاؼ من وبغتَه لا يقاؿ أف الدعرفة برمل مقدرة على مطابقة الظ

التحكم فيها واستغلبلذا لصالح البشرية، درءا لكل ما من شأنو الإفضاء إلى أوضاع التنازع  والإىتلبؾ 
 الوجودي الشامل.

در إلى التحليل أف ضرورة  الدنهج تؤخذ بدنطق عقلبني صارـ منطقي وفي للتقاليد ابلا يت
مستلزماتو في التعقل.. لأنو في بعض الأحياف"..الفكرة الأساسية منها في الواقع الكلبسيكية للمنهج  و 

بزطى فهم الظاىرة نفسها  في فرادتها وفي تعيينها التارلؼي ومهما يكن كم الكليات الدتضمنة، فإف الغاية 
وف من ذلك ليس تثبيت وتوسيع ىذه التجارب التي صارت قضايا كلية من أجل اكتساب معرفة عن قان

–ما..بل الغاية فهم كيف آؿ ىذا الإنساف وىذا الشعب وىذه الدولة إلى ما ىم عليو، أو بشكل عاـ 
 .(2)كيف حدث ما حدث؟"

في قوالب جاىزة تعقلها  الدقصود لشا أوردتو، أف الدنهج ليس وقوفا لزنطا عند الظواىر، واستباؽ
اوح من حدي الصرامة التامة والإنفتاح على مغلقة، ليس فيها أدنى حدود الدرونة بل استعماؿ الدنهج يتً 

أبعاد أخرى، قد تتًاءى بلب منطقية ولا معقولية، في حدود الدارج الدنهجي الدستعمل، لكن في الأختَ لا 
 بد من مسلك يتيح فهم حدوث ما حدث، وىنا نتذكر حاج بضد، حينما قاؿ أنو يريد أف يفهم.

بناني الرىيب،  والإنسانية تهاف وتتألم، لداذا؟ الدنهج ولداذا حدث ما حدث؟ وىو أماـ الواقع الل
قراءة تتجاوز  مة الوثوقية العمياء، الرافضة لكلا في دوات الدطلقة وإلا دخلنسلكن لي ،لؽكن من الإجابة

 ما يوفره لذا منهجها وأسلوبها.
تقوؿ عن أف الدعرفة البشرية كابدت طويلب، حتى تبلغ درجة من الدقة تسمح لذا أف  لؼفىليس 

الظواىر أشياء، بسثل رصيدا من الدفاىيم والأطروحات، لؽكن من الفهم، ويوفر حدودا معقولة من 
                                                           

 Spinoza : op cit, p 182.(1) 
  ة لتأويلية فلسفية، ت حسن ناظم وعلي حاكم صالح، دار أويا، ليبيا، الحقيقة والدنهج، الخطوط الأساسي :ورج غادامتَي( ىانز ج2)

 .60، ص 0111، 10ط                              
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يتيح مع الوقت القوؿ بأف فهم الظواىر والتحكم فيها لشكن، ولا يعتُ على ذلك غتَ الدنهج،   ،الإدراؾ
ى إذ أسلوب الدعرفة ذات ألعية قصو  -خصوصا تاريخ العلم–وىذا ما لغعلو مسألة"...في التاريخ 

الصحيحة لكشف الحقيقة لو ألعية أعظم من الفلسفة والعلم والدوىبة... ولذلك فإف تغيتَ الدنهج 
والأسلوب كاف ىو السبب الرئيسي لذذه النهضة الحديثة...إذف فالدنهج لو تأثتَ كبتَ في إلغاد التقدـ أو 

 يفجر الحركة والتقدـ، وليس النبوغالتخلف، أو الإلضطاط والدنهج العلمي الدتبع ىو الذي يسبب الركود و 
العلمي...فالتفكتَ الصحيح مثل الستَ في الطريق بساما، إذ رجل أعرج يستَ ببطء على طريق مبلط 
ومستقيم، وعداء لؼتار طريقا وعرا، منحرفا ومليئا بالصخور، فمهما ركض سريعا، فسيصل ذلك الأعرج 

 .(1) اس فإف أوؿ مهمة للباحث ىو إنتخاب أفضل منهج..."إلى الذدؼ أسرع منو...وعلى ىذا الأس
من اللبزـ الإلداح إلى أف ألعية الإختيار، نابعة بساما من موقف منهجي إزاء العالم، وإلا لو تم  

تًجم توتر وجداف، أكثر على إنطباعية، ت رالأمغتَ روية لدؿ الإندفاع في تفاصيل الظروؼ وبواعثها من 
، استعماؿ أدوات بسنح القدرة الدنظمة، وىنا وعلى أقل تقدير وأبسطو منطقي لشنهج.منها ترمز إلى وعي 

الأعرج رغم عرجتو عرؼ أسلم مسلك وآمنو ( إذ 0711)ت  نقر بألعية مثاؿ الدكتور علي شريعتي
وبساما  ،ن مغالبة الأعرجأعيتو عرغم طولو، والعداء اغتً بقوة عضلبتو، لكنو أمعن الخطو في درب وعرة 

 ن يستعمل الدنهج لشن يتخطاه، ولكل شيء ضريبتو.م
 قد أكدنا على أف أىم شروط البديل أف يكوف منهجيا مستوعبا ومتجاوزا..."...يقوؿ حاج بضد"

والدلبحظة التي ندلي بها ىنا، أف الدعروض ليحل لزل الدرفوض لا يكرر أخطاءه ولا يقع في تناقضاتو  (2)
لى التصادـ والإلضباس. وليس أكفأ من الدنهج ليحقق الغرض، لكن أىو ولا ينتهي  بالأوضاع التارلؼية ا

عتبار الدواصلة في بياف ألعية الدنهج. ومع ذلك من بامنهج تاؿ للمشروع أـ قبلو؟ لا نستعجل  الإجابة 
في لررى  ثم ألعيتو ،الدهم الإشارة إلى أسبقية الدنهج في تشكل الأنساؽ ونسق حاج بضد خصوصا

ع، والإنتقاؿ بها إلى مستوى الإستقرار الشامل الدتوازف، وإلا فالتماـ وكمالو، فصعب تصويب الأوضا 
 حصولذما وإف لم يكن مستحيلب.

                                                           

 .(17-11، ص ص )0115، 10دار الأمتَ، بتَوت، طت عادؿ كاظم، : منهج التعرؼ على الإسلبـ، ( علي شريعتي1)
 .56 ، ص10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج2)
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ولرهودات الفيلسوؼ الدعرفية إذا لم تستند "..إلى منهج إلى ضابط قانوني للفكر تتحوؿ فعلب إلى 
هجو الضابط والدنظم.. وإلا )إذا( فارؽ خطرات تأملية انتقائية فلكل فكر في حاضرنا العالدي الدعاصر من

في أداء مهمتو معرفيا وأورث خلطا  فشل  (1) نظم للؤفكار وأصبح انتقائيا وتوفيقيا.."الدنهج المحدد الد
مفاىيميا، وأدى إلى ضبابية في الفكر وبالضرورة إلى إختلبؿ في قياس الحكم، فينهار العالم في بنية 

ق أدنى ظروؼ الحياة فيو، بإعتبار إفتقاده إلى شرطية الدنهج وأداءاتو مضطربة غتَ متماسكة فيصعب برقي
 على كافة مستويات الحياة ونطاقاتها.

لبت أكثرىا فالدعيبة منهجيا ليس في أف الفكر يتأمل لكن أف يتحوؿ بساما للئعتماد على تأم
ة على حد سواء لذا من عيتقائية متعسفة لرزئة لظواىر الفكر والطبنكحها في اخواطر تتًى، توقع مستن

 كوف إلى عدة منهجية معقولة بزرج صاحبها من أسر الخواطر إلى أفق التعقل الدتتُ.ر اللبزـ ال
في الإستناد للمنهج يورث معرفة ضعيفة بالظواىر لا تكاد تصف أدنى الأشياء. ولا  فالتػنكب

ف عليو الظواىر وتتًاءى تستطيع  أف توصف العلبقات الأعمق، فما بالك بالتًكيب الأغور الذي تق
متماسكة، على الأقل في ذاتها، أما أماـ الوعي فالتحليل يظهر خلبؼ ذلك.."..الدعرفة دوف منهج ىي 

بذميع الدعارؼ وبززينها متاح، لكن  (2) ركاـ من الدعلومات الدفككة، الفاقدة لأي رابط ولأية وظيفة.."
بالرجوع إلى افتقاد منطق يلملم عناصرىا فهذا صعب  ،أف تتولد منها مستويات من الوعي أعمق

ويرصفها في أبنية نظرية، ووحدات مفاىيمية، لرتمعة، فتحقق بينها بساسكا حتى ولو تعدد شكل 
ذات وظيفية تيسر الفهم أولا ثم التطبيق  سب الدذاىب والددارس، وتاليا تضحىالتماسك وتنوع، بح

 في جدؿ مثمر ينضج الوعي ويبتٍ واقعا متوازنا. ،لعكسوبذلك يتًؾ الفكر من أدنى إلى أعلى أو ا ،ثانيا
 

إلى الإلتزاـ ينفذ لضن لا نستند إلى منطق خطابي ووعظي، وإلظا...)إلى( وعي معاصر ..."
فالفارؽ الجوىري بتُ آني متعجل  (3) )معرفي(.." نهجيالدالإلتزاـ إلى الإيديولوجي الديتٍ، ليتحوؿ بو 

ىو إلتزاـ الدعرفية  ؛يتحرؾ على مستوى تارلؼي حضاري متتُمركزي..  مع ظرفو، وبتُ أساسي و ليو  يػ  

                                                           

 .53فية، ص عر ( حاج بضد: منهجية القرآف الد1)
 .17، ص 0115، 10في الفكر الإسلبمي، دار الذادي، بتَوت، ط  والاستدلاؿ( لزمد لعاـ: الدنهج 2)
 .005( حاج بضد: الأزمة الفكرية والحضارية، ص 3)
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فالدنهج بذلك قاعدة كل بذاوز لشكن، لأنو في مدى مطاؼ  أزمِ تها منهجيا.رؤيويا، والأخذ بقلب 
روحو وعصارتو  .بنموذج معرفي متتُ ،التحليل أزمة فوضى وإعتباط وخلط، يقابلو تغيتَ ببناء الوعي

فليس عدة تستعمل قبل البناء، ثم تتًؾ أثناءه  .في الدنهج يقع قبل الحل وأثناءه وبعده الدنهج، وللؤلعية
 وبعده.

وضوح  بغتَلن يتأتى  ،الإنسانية الدتأزمةقباؿ وىنا نتأكد أف البديل الحضاري على مستوى الأمة، 
طلبع السليم مسلكية، تتيح التعقل الصحيح للمرجعية الدعرفية، كما وتقدر على الإ ومتانة منهجي، 

لو الرؤية النقدية الدنهجية متى توفرت -الدثقف الدسلم...على التجارب التارلؼية الدختلفة وىنا يأتي الحل."
 (1)"...على اكتشاؼ البديل الذي يشكل مستقبل الإبذاه بالنسبة لقوة التغيتَ الشمولي قادر

قيقو، فهو لػتاج إلى بشر وإلى على بركن تعوزه الطاقة القوية القادرة الدشروع الحضاري لشكن ل
مذخورات الطبيعة ومصادرىا الطاقوية. لكن لا يكفي ذلك. إف لم يكن مسبوقا بالدكنة الدنهجية، على 

تصديق، مستوى الرؤية، وىنا نقوؿ أف الدنهج ليس لررد طريق وأداة وآلية تستعمل في الفهم والتحليل وال
ظيم والإنسجاـ اضحة خالية من الضبابية اعتمادىا النسبية والتنية، وما لغعلها و بل ىو في الدقاـ الأوؿ رؤ 

 غم التحليل أف بلوغ تلك الرتبة الدتقدمة من الوعي والأداء، لا يتحققاف بغتَ منهج.والتناغم الكلي، ويز 
"...الدواصفات الدطلوبة لاكتشاؼ البديل الحضاري وفق الشروط التي ذكرناىا.. أي العقل النقدي 

نقر أف الإنتظاـ  (2) حليلي )وىو ما يردـ( الإنفصاـ بتُ منهج الرؤية والدعلومة التطبيقية..."الدنهجي الت
الأساسي الدتيح لتحقيق التجاوز على الدستوى الكوني التارلؼي الإنساني، يتمحور حوؿ عقل غتَ 

لتعقل، إلا ل بتناقضات مهدرة للمعتٌ، ومهلكة مستسلم ، عقل يقظ منتبو، لا بسر عليو الدفاىيم مغطاة
ضات الواردة من الظواىر بعد غربلتها ومراجعتها باستمرار، وتم التوسل بها في فض الإختلبفات والتناق

من الفهوـ الواقفة إزاءىا وكل ذلك يستدعي الدنهج بروحو على مستوى الرؤية الدوصولة  ابتداء أو
 بتفاصيلها، إلى حد الدعلومة التطبيقية الجزئية.

                                                           

 .010، ص نفسو الدصدر  (1)
 (010-010( الدصدر نفسو، ص ص )2)
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سباف أف ألعية الدنهج واضحة عند الجميع، إذ أداءات البشرية في المحافل العالدية، لا يردف إلى الح
لفة، ثم تشريع ما يورط تختظهر مبلغ التفاوت  والظلم والإعتداء على مقدرات الآخرين الدعرفية ونعتها بالد

تضر وقد بستٌ جراءىا  الإنسانية استًاتيجيا ويهددىا، والإصرار على الدضي في أعماؿ نتاج الدعرفة العلمية
البشرية بالفناء ، وما غياب الحكمة العامة إلا مظهرا ملفتا لدا قصدنا إلى نعتو، وىي معاناة دامت لقروف 
، ومنذ فجر الإدراؾ البشري والإنساف يسعى بابذاه الدعرفة الدطلقة التي بريط بتشكيل الظواىر  وقد تدوـ

 النفسيدراكية التي برقق الإتصاؿ بهذا الوجود والتفاعل ..متداخلب مع الوجود عبر بصلة من قواه الإ
، مظهرا والعقلي معو، وعبر قروف من تراكمات الدعرفة انتهى الإنساف ليدرؾ الدظهر الكوني للوجود وحركتو

بركم علبقاتها الكثرة  التدرلغي بوجود ضوابط كلية، لذذه فتنامى الإحساس يتسع للكثرة ويستوعبها.
وبخلفية ىذا الإحساس بالدظهر الكوني للوجود وتفاعل  ،عي والإنسانييصعيدين الطبوخصائصها على ال

خصائصو بدأت لزاولات الإنساف للربط بتُ الدشاىدة الأولية البسيطة إلى لزاولات التفستَ... 
واكتشاؼ الدلالات والتطور بابذاه "القياس" و"الاستنتاج" و " الاستدلاؿ"و"والاستقراء" منظما بذلك 

 .(1)"..لياتو الإدراكية ومعمقا وموسعا لدداىا إحساسا "بدنطقة كامنة" في صياغة الوجودعم
التاريخ إذف حافل بتجارب البشرية في معاناتها لتحقيق غرضها من تفاعلها الأنطولوجي مع 

احتيج لذلك، تى تتيح التمكن منها م جبرية الظواىر وصولا إلى التحكم فيها، وصياغتها بطرؽ نظرية 
العالم ومكوناتو، لدا استطاعت مع  ءايبها بدا يتوافق وغرضها النظري إز وترت لقواىا الإدراكيةلو ما بذريبها و 

ق الأشياء، وكيف انتظم وأف تكشف من خلبلو عن منط ،الفكريالوقت أف برقق التًاكم العلمي و 
نتظاما ومنطقية في الفهم لشا يستدعي قبالو ا تفصح عن دقة نوعية في بنائيتو  الكوف في سلبسل نسقية،

 فكاف الدنهج.
 في ماهية المنهج وشرطياته النظرية:  -2

قد يظهر للبعض أف الإصرار على التعريف والتحديد الداىوي للمقولات الدعرفية وللكائنات 
عليو الزمن، ولم يعد ذا جدوى نظريا، لكن أبسط عفى مضامتُ الفكر وكذا لظواىر الأشياء، و العقلية، 

أف بررير لزل النزاع  العلماء الدسلموف في تارلؼهم يبتُ تهافت الرأي السابق باعتبار ما درج عليوإحالة إلى 
                                                           

 .51مولوجية الدعرفة الكونية، ص ( حاج بضد: ابست1)
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وفي  .بساما على حل الدعضلبت الفكرية والفقهية والأصولية وضع اليد على قلبو ولبو، يعتُ وبرديد عينو
لى د بالدراسة والوقوؼ عتقديري من أوجب ما يعيننا للوصوؿ إلى الطموح السالف ىو تعيتُ ىوية الدرا

من الإستعماؿ اللغوي وحفرا  اوتتمة لصاوز إلى برديد ماىيتو بدءبراز ألعيتو وجدواه، ماىيتو، وقد بادرنا بإ
وإلا من نافل الإشارة  .أصولو اللفظية، تدرجا مع استعمالاتو وصولا إلى الدعتٌ الدقصود في دراستنا على

والدعرفية في كل جهد، ما اف من ضبابية تكاد تقضي على العلمية عانيل العربي والدسلم الدعاصرين يأف العق
 العلمية والإلحاح على ألعيتها.ى العودة الدستمرة إلى التقاليد لعلػثنا 

 الإستخدامات اللغوية لكلمة المنهج:  . أ
لكل لفظ لأف رؤيويا إلى الددرسة التي تزعم أف اللغة العربية لا برمل متًادفات، وىذا  أميل

لا أزعم بأف الكلمة  .لبتها الوجوديةبوالعهدة على الدارستُ لاستجلبء كوامنها ومقا ،خداماتواست
ككلمة بدورىا بدستويات استخداـ تبعا لطبقاتها حظي  عنها بواحدة وواحدة وىكذا، والدنهج  يستعاض

 الدلالية التي تشتَ بدورىا إلى نطاقات استقاء وتصديق كثتَة.
 ىػ( عن الدنهج ما يلي:100لابن منظور )ت وجاء في لساف العرب    

نهج: طريق نهج: بتُ واضح، وىو النهج..والجمع نهجات ونهج ونهوج: طرؽ نهجة، وسبيل  "
منهج : كنهج ومنهج الطريق: وضحو والدنهاج كالدنهج )...( وأنهج الطريق، وضح واستباف وصار نهجا 

ق : صار نهجا...ونهجت الطريق: أبنتو  وأوضحتو واضحا بينا..الدنهاج: الطريق الواضح واستنهج الطري
 .(1) ، إذا وضح.."لدستقيم ، نهج الأمر وأنهج: لغتافيقاؿ : اعمل على ما نهجتو لك، ونهجت الطريق ا

ما لؽكن الخلوص إليو من الإستعمالات التي أوردىا صاحب لساف العرب ، يلحظ مستويات   
ا في ثلبث: النهج، الدنهج ، الدنهاج، أما النهج فهو الطريق عدة في توظيف الكلمة الدشار إليها، برمله

والسبيل، الطريق في ذاتو والسبيل إذا اتبع وسلك، والسلوؾ غتَ الإتباع، فلو أخذتو ابتداء إذا كاف طريقا  
 كاف سلوكا، وإذا خرجت منو أكوف قد اتبعتو وسرت في إثر من كاف فيو ثم بزطاه إلى غتَه.

إلا أوضحو، ولا يسار فيو  ؛، فليس كل الطريق يسهل سلوكو، وأيسر ما فيو: وضح الطريقالمنهج
                                                                                     وأيها أقصر؟  نها وغتَ ذلك،  وىل فيها  لساطر؟إذا لاح وضوحو بالنسبة للمسواة م

                                                           

 .331، ص 10، ج 0115، 10ابن منظور: لساف العرب، ت عامر أبضد حيدر، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط  (1)
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ا أي طلبها ظهورا ، ثم أوضحت إذا انهانة ، استبهناؾ الوضوح والاستب؟ ف وجب لووأدنى إلى الغرض  وأ
 عقولا من الإستيضاح.مبانت وأخذ منها وعيو مأخذا 

ب اوأنزلنا إليك الكتاب بالحق مصدقا لدا بتُ يديو من الكت)أما الدنهاج فقد ورد في التنزيل مرة، 
ءىم عما جاءؾ من الحق لكل جعلنا منكم شرعة ومهيمنا عليو، فاحكم بينهم بدا أنزؿ الله ولا تتبع أىوا

ومنهاجا ولو شاء الله لجعلكم أمة واحدة، ولكن ليبلوكم في ما آتاكم فاستبقوا الختَات إلى الله مرجعكم 
 .(1)يعا فينبئكم بدا كنت فيو بزتلفوف( بص

، التصديقم الثلبث وكتبها وشرائعها وتبكيتها بعدـ بتُ الأم اءت في معرض تفصيل الصلةالآية ج
( 513ذعاف، ولشا جاء في تفستَىا ما أورده الفخر الدين الرازي )ت رسالة الآخرين، لعدـ الإتباع والإب

في تفستَه الكبتَ أو مفاتح الغيب ''... لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا، يعتٍ شرائع لستلفة للتوراة 
لدنهاج عبارتاف عن معتٌ واحد، شريعة، وللئلصيل شريعة، وللقرآف شريعة... قاؿ بعضهم الشرعة وا

والتكرير للتأكيد والدراد بهما الدين، وقاؿ آخروف بينهما فرؽ، فالشرعة عبارة عن مطلق الشريعة، والطريقة 
عبارة عن مكارـ الشريعة، وىي الدراد بالدنهاج، فالشريعة أوؿ، والطريقة آخر، وقاؿ الدبرد الشريعة ابتداء 

 .(2)ستمر، وىذا تقرير ما قلناه، والله أعلم بأسرار كلبمو"الطريقة والطريقة الدنهاج الد

تتناوؿ تفاصيل الإلتزاـ والتكليف الدتعلقة بحياة الدكلف، إلا أنها أوؿ  رغم أف الشريعة أحكاـ كثتَة،
الأمر وليس نهايتو، بدعتٌ أنها وضعت لتحقق ما يليها في استمرار وثبات دائم حتى ولو ذىل عن شكل 

اة من وضعها أوؿ فرضها على لقارة من الشريعة، والحكمة الدبتغزائو، وىو الدنهاج ، الحالة االتكليف  وأج
 الخلبئق.

وينتهي بو...أما الدنهاج فهو الطريق الواضح الداء الطريق الذي يؤدي إلى  -في الأصل-"..الشريعة 
ج فطريق يؤخذ منها، يتبع ، إذف الشريعة مصدر أما الدنها (3) الذي يوصل الإنساف إلى الذدؼ الكبتَ.."

 لبلوغ مقاصدىا.

                                                           

 .005، 0116، 00، القرآف الكرنً برواية ورش عن نافع، دار الفجر الإسلبمي، دمشق، ط 31( سورة الدائدة، آية رقم 1)
 .00، ص 00، ج 0113، 10: التفستَ الكبتَ أو مفاتح الغيب، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط فخر الدين الرازيال( 2)
 (.077-071، ص ص)11، ج 0771، 10( لزمد حستُ فضل الله: من وحي القرآف، دار الدلبؾ، بتَوت، ط 3)



         هج المعرفي التوحيدي الجدليالمن                                                           الثالثالفصل   

89                                                                                                                

الدنهج أو الدنهاج ىو الطريق الواضح، وبصيع الكتب العربية التي سميت بهذا الاسم تشتَ إلى أف  "
، تقريرا (1) معتٌ الدنهج أو الدنهاج عند  مؤلفيها ىو الطريق الواضح، والسلوؾ البتُ،  والسبيل الدستقيم.."

الدارسوف في ستَىم وعملهم بقصد الوصوؿ إلى  يتبعونهج ىو الأسلوب الذي أف الد :عما أوردناه نقوؿ
يسهل العمل فيو ومن خلبلو، ما  ،شرط وضوحو ،أغراضهم، التي كانت نصب اىتمامهم، أوؿ مبادرتهم

وقد  قلنا قبلب أف الطريق يدرؾ بداية من جهة الوضوح، ثم يعمد إليو للتفاعل بو ومعو، ثم يتقصى إذا  
أي سننهم -لهم بوسبينة فتجعل سلوكياتهم  ،ا ليستحيل إلى نواظم عامة، تؤطر أفعاؿ الناسكاف صواب

ذا الناس وبغيتهم، لغرض مستقيمة لا إعوجاج فيها، فكم من طريق سلك لكنو حاؿ دوف  -وأعرافهم
 -الأقلعلى  -صوابها لبلوغ واستقامتو، وقيامتو على أسس متينة،  وبسيزهشرط الدنهاج أو الدنهج وضوحو 

 لصاحبها.
 
 
 
 
 
 

 ب. الدلالة المفهومية لمصطلح المنهج:
تفاديا للبنسياؽ خلف الاستعمالات اللغوية وعائدىا الدفهومي، نرى لزاما أف نعرج إلى استعماؿ 

 المحتويات الدفاىيمية التي يستعملها الوعي في نظم عليها، وأعتٍ العمل على سبر متولد من اللغة ومتطور
ود في آخر الدطاؼ بالنفع تعطاقاتو التي وتفتيق وبرليلو وتفكيكو، والإفادة منو  ، وفي  وعيو ووتأثيثالعالم 

بناء الدفاىيم..ضرورة منهاجية بالدعتٌ ...عينا: أف" عات الإنسانية كلها، خاصة إذا راالدفتوح على التجم
التنظتَ، والحق أف  الواسع لكلمة "الدنهج" وما تتيحو من معارؼ ودلالات، حيث تشمل الحركة على

                                                           

 .356، ص 10، ج 0710( بصيل صليبا: الدعجم الفلسفي، الشركة العالدية للكتاب، بتَوت، 1)
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فالدنهج ىو أساس الدفاىيم  .قضية الدنهج ستظل ما لم تطرح أولا وقبل كل شيء على أنها مسألة مفاىيم
 .(1)التي يوظفها الباحث في معالجة موضوعو...''

سرعة الاستنتاج من النقل الذي أوردناه يوقع في التناقض، إذ كيف تكوف قضية الدنهج مسألة 
؟. الحقيقة الذي استخلصو، أف مية ذات اعتبار منهجي، أو أصل مناىجييزمة الدفاىمية، ثم الأيمفاى

دود الدعبرة الدفاىيم بادئ الأمر، لػتاج إلى أسلوب منظم يهيكل بو الدادة التصورية ويضع لذا الح واضع
ة تكاد و على عملية النظم ذاتها، فالعلبقنمية أولى بسيطة تعييوز معطيات مفاىعنها، ثم قبل ذلك لػ

 تكوف دورية بتُ وضع الدنهج للمفاىيم، وحضور الأختَة في صياغة الدنهج وتشكيلو.
لرموعة منظمة من العمليات تسعى لبلوغ ىدؼ... والدنهجية لرموعة الدناىج ...إذف الدنهج ىو ''

ميداف والتقنيات التي توجو إعداد البحث وترشيد الطريقة العلمية... كما لؽكن إرجاع كلمة منهج إلى 
الدفكروف الباحثوف يعمدوف  .(2)خاص يتضمن لرموعة من الإجراءات الخاصة بدجاؿ دراسة معتُ...''

زـ أف براط ينهم على إصابة أغراضهم، ومن اللبذات السمات الدتقاربة، لتعإلى لرموعة من الأداءات 
وقت وأضعف  ا في أقصرفظة للؤعماؿ والدافعة لذملة من الضوابط والقواعد الحاالدمارسات السالفة بج

ختطلت الدراحل وما يتعلق بها من ل لراؿ أعمالو ومتطلباتو، وإلا لالتحقيق الذدؼ، وطبعا لك دجه
"...أي أننا  وربدا حتى كمنطلق.،  نهايتها الدعدة سلفا كأفقأدوات وأفعاؿ بحثية تدفع أشواط الدمارسة إلى

وننظمها عن وعي، ونبذؿ جهدا مقصودا يقة لزددة، لا نتًؾ أفكارنا تستَ حرة طليقة، وإلظا نرتبها بطر 
ود على إخضاع تفكتَنا ريقة التي نفكر بها... ولغب أف نتعمن أجل برقيق أفضل بزطيط لشكن للط

شاقة برتاج إلى مراف خاص،  وكلها أمور ،وركيز عقولنا في الدوضوع الذي نبحثلإرادتنا الواعية، وت
 .(3)'' ها الدمارسة الدستمرةلقوتص

ادة ما يقع الإنساف في ورطة ىدر الوقت والجهد، ويرمي تعلبتو على الظروؼ غتَ السالضة، ع
إلى أقصى لشكن من نتائجو، لكن والدعطيات غتَ الدكتملة، التي لم تساعده على إكماؿ عملو والوصوؿ 

                                                           

    ( سيف الدين عبد الفتاح وآخروف: بناء الدفاىيم، دراسة معرفية ولظاذج تطبيقية، الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي ودار السلبـ، 1)
 .63، ص 10، ج0111، 10القاىرة، ط                                        

 (.77-71، ص ص )0113ار القصبة، الجزائر، ( موريس ألصرس: منهجية البحث العلمي، ت بوزيد صحراوي وآخروف، د2)
 .05، ص 0711، 10، الكويت، ط15( فؤاد زكريا: التفكتَ العلمي، سلسلة عالم الدعرفة، العدد 3)
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طاقات  شكل فيها إبتداء ''... فكم مناضى عن مراجعة أسلوب التفكتَ وطريقة الآداء، فربدا الديتغ
 حتُوقوى لم تستخدـ لأننا لا نعرؼ كيف نكتلها وكم من طاقات وقوى ضاعت فلم برقق ىدفها 

تأكيد على ضرورة  وىذا (1)زبضتها قوى أخرى صادرة عن الدصدر نفسو، متجهة إلى الذدؼ نفسو...''
م لػقق القوة في ىو تنظيم وتوجيو الطاقات في أسلوب منسج...''والدركزي في الدنهج  الوقوؼ على الدعتٌ

 .(2)الأساس والتوافق في الستَ والوحدة في الذدؼ''
سم بشاملية مستوعبة، يتأما القوة التي في الأساس، فهي الدرجعية والأصل الدعرفي الدولد الذي 

تعتُ الوعي على التماسك الأوؿ، لينخرط في الحياة ويندمج في خضم  ،وإجابات مفتوحة حاثة
أما التوافق في الستَ، فهو التواضع على حدود معقولة من الفعل الدنضبط  مشكلبتها لرفعها وحلها.

الدشتًؾ الذي لغمع الجهود ويضغطها في ابذاه واحد مرتب سلفا، قبل الالطراط في الأداء الأوؿ. أما 
في بصلة من القيم الدستهدفة، التي تضع الأفق ذي المجاؿ الدعتُ،  وحدة في الذدؼ، فالدقصود ما صيغال
 لا لضاعت الأوقات، وتبددت الجهود.  وإ

إلا أف ما نسميو الواقع الدوضوعي ما ىو في نهاية التحليل سوى ما ىو مشتًؾ بتُ الجميع، "...
إذف ىذا  .وىذا الجزء بتُ الجميع لا لؽكن أف يكوف... سوى النظاـ الدعبر عنو بوساطة القوانتُ الرياضية

قيقة الوحيدة التي لؽكن أف ندركها، وإذا أضفت إلى ىذا أف الح ،النظاـ ىو الواقع الدوضوعي الوحيد
ك الخطوات تلالعالم ىو منبع كل بصاؿ ستدرؾ حينئذ الألعية التي لغب أف نوليها النظاـ الشامل في 

 . (3)البطيئة الشاقة التي تكشفو لنا تدرلغيا بطريقة أفضل''
ذي لؽكن أف يتًاءى متماسكا مقبولا أماـ الذي أقصد إليو من إيراد النقل السابق، أف الواقع ال   

ومراحل، لؽكن أف  اتالواعية وأدواتها، ىو ما يعطيو الانتظاـ في الدسعى، الذي بدوره خلبصة نقية لتًتيب
ليحيل  لموضوع، ة ليس أقصى ما لؽكن، بل ىو أدنى لتصاغ حتى جبريا، لكن الجبر والصياغة الرمزي

وىنا أخلص إلى أف الدنهج بتبعاتو  ،ن انتظاـ كليع قتًاب يعبرالوعي إلى ما ىو أعمق وأفسح، فهي ا
 الدتولدة من بنائو وتوظيفو، وإف شق ذلك، باعتبار طوؿ الأمد، وصعوبة الطريق.

                                                           

 .51، ص 0713، 13شاىتُ، دار الفكر، الجزائر، ط الصبور( مالك بن نبي: مشكلة الثقافة، ت عبد 1)
 .51نفسو،  رجع ( الد2)
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''... فلفكرنا ىاىنا أف يثبت، لأنو فكر مشرع، لكن علينا أف نتفق أف تلك التشريعات إلظا تفرض 
لا لؽكن  (1)الا ولكنها لا تفرض نفسها على الطبيعة...''نفسها على علمنا لضن إذ بدونها يكوف لز

للفكر أف يتحرؾ كيفما اتفق بل لغب أف لؼضع بكيفية ما، لجملة من التقنيات الدعقولة، التي يضعها 
الوعي ليخضع لذا، في غتَ تصلب ولا تكلس، إذ بغتَىا لا يقدر العلم بساما أف يستنتج أو يبلغ مقدارا 

وىنا أذكر بالدعتٌ اللغوي للمنهج فقد يكوف شرعة بسثل  واىر والدظاىر والعلبقات.لفهم للظأدنى من ا
 الدورد للتنظيمات الأولى الدعينة على الدعرفة والتعقل.

تتًى الآف لؽكن للتحليل أف يفضي إلى معتٌ آخر للمنهج، لا من الجهة الفنية الدستخدمة كتطبيق 
ما، بل كػ:''... لرموعة القواعد التي يقف عليها الإنساف بع حلقاتو لتنزيل مشروع نظري امراحلو وتت

للدخوؿ إلى ارتباط حقائق أو عقائد معينة، أي الكشف عن طبيعة القواعد التي نعتمد عليها لفهم 
الوقائع، فقد نعتمد القواعد العقلية لاكتشاؼ الواقع، أو نعتمد النص طريقا إليو، أو مكاشفة العارؼ 

اقع، فمرادنا لرموعة القواعد التي يتم الانطلبؽ منها لفهم حقيقة من سبيلب إلى اكتشاؼ الو 
 . (2)الحقائق...''

تفكيكا، فهو مستويات ذات دلالة متمايزة،  ولا تشكيلب ولا برليلب ويظهر أف الدنهج ليس بسيطا 
قييم لذا، ننظر إليو كجملة مراحل تتبع، وأخرى قواعد ناظمة للمراحل، وثالثة كمراجعة الدراحل وت فمرة

 وىنا نقر أنو عملية مركبة متدالرة، يصعب فك مراحلها عن بعضها، رغم أف أداءه لػتاج إلى ذلك.
''... الدنهاجية لؽكن أف نعتبرىا علم بياف الطريق والوقوؼ على الخطوات...أو الوسائط والوسائل 

وبياف التوصل، وبقدر صحة التي يتحقق بها الوصوؿ إلى الغاية... وبقدر ما بريط بو من علم الطريق، 
. الطريق مسلك الحركة، أما ما يضبط الحركة (3)منطلقاتو وسلبمة وجهتها، يكوف قيامها مقاـ الرشد...''

في الطريق أو يعتُ مسارىا وقواعدىا فهو علم الطريق، أو علم الدنهج أو الدنهاجية وىي مصطلحات 
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ستدعي الأخرى وتبتٍ عليها، وكوف العلم والدعرفة تمقتًبة من بعضها، من التضايف والتقاطع، فالواحدة 
، لا لؽنع من الانفتاح على استعمالات متعددة لو، فالدفكر  خاضعتُ لعلم الطريق وللمنهج الصارـ
والفيلسوؼ قد يتًاوحاف بتُ استعمالات عدة، في غتَ تلفيق، إذ ما دامت الظواىر تتصف بالتًكيب،  

لفلبسفة أحرار في أف يستعملوا، من أجل البحث عن الحقيقة، أي إف ا...كذا تقابل بأدوات مركبة، ''
طريق يرونو نافذا، ولا يستطيع الإنساف، وىو ينظر إلى العالم، أف لؽتنع عن سلوؾ أي نهج لؽكن أف 
يوصلو إلى معرفة ىذا الكوف... يوجد من الدناىج التي لؽكن أف يستخدمها الفيلسوؼ بقدر ما يريد، 

، تعدد الحقيقة (1)تكوف لديو مشكلة تستحق النظر، وأف لػاوؿ صادقا حلها...''فالدهم ىنا ىو أف 
فقد أكدنا أف  عبثية ولا تلبعب. ضرورة تعدد مسالك النظر والتقييم إزاءىا، لكن في غتَ وتوزعها، يعتٍ

كتو بغي الكشف عن العالم وبنيتو وتفهم حر في مضمارات الفكر الرصتُ، الذي يالانطباعية لا سبيل لذا 
  الدشكلبت ورفعها.عو الدمكنة في قابل الأياـ، لتلبفيومساره، للقدرة على تصور ما تكوف عليو أوضا

''... فمنهجية الأفكار أو تقنيتها بالدنهج بساثل حالة توليد القوانتُ من الطبيعة... إف الدنهجية لا 
قوؿ بالأسلمة الدنهجية للمعرفة تقبل التوفيق ولا التوسط، فهي قانوف لزدد لإنتاج الأفكار... وحتُ ن

، و  سد أمامنا، منذ البداية وأماـ الباحثتُ أيضا ذلك النمط من )الراحة نفإننا لا نغفل ىذا القانوف الصارـ
العقلية( التي تأخذ من الأمور أوسطها وتوفق بتُ ما يبدو متعارضا بانتقائية واضحة... إف الدنهجية لا 

 أف قانوف الأفكار لا يستوعب ما يبدو متناقضا متعارضا، كمثاؿ الجبر تعتٍ الأحادية في التفكتَ، بدعتٌ
والاختيار، أو الدادية والوضعية الانتقائية، ولكن بشة فارؽ كبتَ بتُ معالجة ما يبدو متناقضا ومتعارضا في 

 .(2)إطار الضابط الدنهجي نفسو لقانوف الأفكار ودوف توفيقية...''
وانتُ، بتُ الانتظاـ الوجودي من حيث ما ىو وطريقتها في توليد الق يفتًض حاج بضد بساثلب بنيويا

ة التي تؤطر فيها اشتغالو من ناحية بنيتو الخاصة، ومن جهة علبقتو بالظواىر وبتُ الوعي بأدواتو والصيغ
يرفض التوسطات الددروسة، وىذا في الحقيقة من منابع الروح الوحدوية الجدلية في منهج حاج بضد، لذا 

ظر في تركيبة النا يلمسهاجهة الدنهج والتلفيق في إعمالو وتوظيفو، بعيدا عن أية أحادية لؽكن أف ن م
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وإدخالو مضمار الدمارسة النظرية بقصد التعقل والفهم والتحليل والتفستَ والحكم  الدنهج أو في توظيفو
 والتصديق، والاستيعاب والتجاوز.

لة الطرؽ والأساليب التي يتوصل بها إلى نتائج معينة... إذف ''الدقصود بػ"الدنهج" كما ىو واضح بص
 (1)وبسثل الدنهجية الدنطقية في التًاث كل الدقولات والأدوات التي تدخل في بناء الاستدلالات...''

بأنواعها من جهة الاستعماؿ الفردي كتوظيف للمعطيات الذىنية الأولى، أو من الكتاب كمرجعية 
ىنية الأولى كمفاىيم مركزية، تستحيل إلى تسلسلبت فريدة، في إطار البنية أو معرفية تشكل الدقولات الذ

 في سياؽ الاشتغاؿ، وىذا ما لغعل الدنهج كذلك.
''... ىذا ىو معتٌ الدنهجية كناظم مقنن لإنتاج الأفكار ذات النسق   

الواحد، فكل فكر تتعدد مقولاتو وتتضارب إلظا ىو فكر غتَ منهجي ولو 
لػمل  -مثلب –تاجو الذىتٍ بإطار مرجعي أرقى منو، فالقرآف الكرنً التزـ في إن

ضمن وحدتو الكتابية العضوية منهجية كاملة، غتَ أف الجهد البشري الدبذوؿ 
في التغيتَ انطلبقا من النصوص المجزأة وتبعا للمقاصد الدوقوفة على أحكاـ 

عماؿ على إالدنهجية، وينطبق نفس القوؿ بعينها لا لؽنح الدفسرين صفة 
مبادئ عقلية قياسا أو استدلالا منطقيا في موضوعات لستلفة لتوليد مفاىيم 

ىي خروج  نعنيها لا تشكل في اختبار كليتها نسقا واحدا، فالدنهجية التي 
العقل من حالة التوليد الذاتي للمفاىيم إلى اكتشاؼ النسق الدرجعي الذي 

يث لػكم التطبيقات في لستلف لػاكم ىذه الدفاىيم نفسها ويؤطر لإنتاجها بح
الحقوؿ الأخرى، فالدنهج ىو خلبصة قوانتُ برولت بدورىا إلى إطار مرجعي 

 .(2)وليس لررد صياغة موضوعية للتفكتَ...''
، ولصعوبة إسقاط أية جزئية نقلت فقرة كاملة، رغم بذاوز حدىا، لإعتقادي بتماسكها الدضموني

إلى د أطرافو الحيوية يا للنسق، لؽمركزي، لؽثل بذوزا ىيكلب بنائمنها، فالنسق الواحد تشكيلة من ناظم 
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مية منضدة بكيفية خاصة، يإلى أجزائو الأخرى، التي ىي في التحليل الأختَ، مقولات مفاىو قلب النسق 
أت الدقولة إلى أقصى مكاف في النسق، فهي ذات روح واحدة، بستح من الناظم وتعبر عنو، حتى ولو ن

تية التي اهدر للئمكاف الدعرفي للمرجعيات، ليس خللها الذاتي، بل العقلية التفرعية الدفارقوالغالب أف الد
عل أوؿ النص غتَ أوسطو غتَ آخره، ثم ىي تعزلو عن متشظية، بذتقف قبالة النصوص، فتتعاطى معها 

 ؟. لبأص وإلا لداذا وجد  ،سياقو العاـ الذي يتجاوز بو حدود الدعروض، متواجدا فهما وقراءة
عة تصور حاج بضد للمنهج على أنو صياغات قاعدية يطب ؛وما يثتَ حقيقة في النقل السالف

تجمع بمبدئية، توظف بدورىا في برقيق تفستَات عامة كلية بذيب عن الأسئلة الكلية النهائية، و 
بتُ  في إطار منطقي موحد وفي شبكة تصورية ملتئمة، تصتَ مرجعية يهرع إليها وتراصفاتهاالإجابات 

الحتُ والآخر، لاستنطاقها توافقا مع النوازؿ والدستجدات، وىنا الحقيقة أقر بتوحيدية الرؤية الضابطة 
عماؿ العقل في توظيفو واستعمالو، فليس الفكر خطرات تتولد من إللمنهج في ماىيتو وبنيتو، ثم في 

ود إلى قيم صدؽ، انطباعات خاصة، تعبر عن مزاج صاحبها أكثر لشا تدؿ على علم منضبط مشد
وقواعد معتٌ، وما يوصل إلى الدرحلة ىذه ىو الدنهجية كقواعد منظمة للمنهج، في توليفة شديدة 

لفكر ليس لرموعة من الأفكار، بل ىو "...اإذف  ء، متيقظة في الدراجعة والدراقبة.الإرتباط، غزيرة العطا
التي يقوـ بها حاملوا ىذا الفكر، وىي بنية متكاملة توجد في سياؽ أفكار أخرى وفي سياؽ الدمارسات 

 .(1)جتماعية وإقتصادية وأخلبقية سائدة في المجتمع''ا لبتٌبنية لشاثلة 
 ج. المنهج بوصفه نموذجا معرفيا وبنية تصورية: 

عتٌ أنو فهمو حاج بضد ويستعملو ىو بنية، بدالتحليل السابق يدفعنا إلى الإعتقاد، بأف الدنهج كما ي
لواقع ومكوناتو"...بإعتبارىا لرموعة من العناصر الدنفصلة، وإلظا بإعتبارىا لرموعة من لا يتعاطى مع ا

من الأعمدة.." والبنية نوعاف:"  والظاىرة تشبو مبتٌ بتٍ ىيكلو العناصر التي تربطها شبكة من العلبقات.
ة فإدراكها صعب العميقطحية"،" وعميقة" البنية السطحية ظاىرة وتدرؾ بالحواس الخمس؟، أما البنية س
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،ومن الضروري الإلداح إلى أف البنية (1)عماؿ العقل وإخضاع بعض الإفتًاضات للئختبار"لػتاج إلى إ
أي أنها من صدؽ الأشياء بغض الطرؼ عن  ،حقيقية عيانية موجودة في الظواىر آخذة بعمقها التًكيبي

خر عميق لػتاج إلى استنفار أدوات إدراكها، وىي مستويات واحد ظاىر يشتًؾ الجميع في رؤيتو، أما الآ
 إدراكية كثتَة للتمكن من بلوغو، بالإستعانة بأدوات وآلات، منطقية وبذريبية. 

أما ..." وتفيد العملية الدشار إليها في بناء الذىن توافقا مع بنية الظواىر وىذا ما ينعت بالنموذج.
وذج والبنية، أف البنية شبكة العلبقات بتُ ة لزددة، والفارؽ بتُ النمية فهي تركيب الشيء في لحظالبن

، يبدو (2)عناصر الظاىرة فهي واقع، أما النموذج فهو صورة شبكة العلبقات في العقل، فهو افتًاضي"
مهما التذكتَ بإشارة مهمة بعدـ تبعية العقل للواقع رصدا تاما ينقل ما ىو موجود بحيادية تامة وتوقف 

لعها على الآخر، بطريقة تبادلية، فالفكر ليس تصويرا حددلي، يؤثر أمطلق، فالأمر قائم على تواصل ج
للواقع وعكس لو، بل فاعلية شاملة، فيكوف بذلك لظوذجا، أي "..بنية تصورية لغردىا العقل البشري من  
كم ىائل من العلبقات والتفاصيل والوقائع والأحداث فيستبعد بعضها لعدـ دلالتها )من وجهة نظر 

)من  ( وينفي البعض الآخر، ثم يرتبها ترتيبا خاصا وينسقها تنسيقا خاصا، بحيث تصبحصاحب النموذج
وجهة نظره( متًابطة بشكل لؽاثل العلبقات الدوجودة بالفعل بتُ عناصر الواقع، وعملية التجريد ىذه 

في لؽكن أف تتم بشكل غتَ واع إلى أف تأخذ شكل خريطة إدراكية يستنبطها الإنساف بساما ولػملها 
عقلو ووجدانو فتحدد طريقة ولراؿ إدراكو للواقع الخاـ المحيط بو، فيقوـ بتهميش بعض التفاصيل وتأكيد 

 . (3) البعض الآخر حيث يراىا ىامة ومركزية.."
يتبادر إلينا سؤاؿ مفاده، ىل النموذج بنية للمنهج، أـ بنية للمشروع نتاج الدنهج؟ وفي تقديري   

وىي مسألة مؤجلة إلى  ،هة إشارتو إلى أسبقية الدنهج على الدذىب والعكسىو سؤاؿ مهم للغاية من ج
أف الدنهج رؤية وطريق، رؤية كإطار نظري عاـ مؤطر للطريق ومتولد  :بالإجابة فأقوؿأبادئ حتُ، لكن 

يم ثناءه وحتى بعده، وفي مضمار التقيوىذا ما لغعلو كامنا في الدنهج قبل توليد الدذىب وأ ،منو
، لذا أرى أنو ليس من الدفارقة اعتماد معتٌ النموذج لضبط ماىية الدنهج تشكلب ودورا وأيضا والتصويب
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في برليل الدشروع وبياف تفاصيلو، وفي عمق التحليل أقدر الدشروع بنية ظاىرية والدنهج بنية كامنة، وفي 
 تقديري ىذا من ذاؾ.

ىيم والنظريات ومكيفة للقوانتُ، إف الدنهجية بهذا التحديد العلمي الصارـ كناظمة للمفا.."
الدتًجم  (1) ومتدخلة حتى في صياغة الفرضيات، إلظا يتطلب تطورا في حقل ومضموف النشاط الذىتٍ.."

، ومصادرة لكل مفردة وعنصر إلى الدرتب ايل الأنساؽ ومكوناتهصكمة لتفاللبنية القوية الدتينة والمح
وىذا في حدود معينة لؽنع حتى من الخلط  والتفاوت  .يلالتنظيمي الكلي الشامل، الدهيمن على كل تفص

 تفستَيا وبرليليا.
العلم من حيث ما ىو كمعرفة مطلعة على العالم ومنشئ لو، وفق أدوات كثتَة منها التنظيم 

الدنهج ىو العنصر الثابت في كل "...أف معرفة منهجية.. ونستطيع أف نقوؿ والناظم في صميمو 
 .(2)"...معرفة

 الدنهجية والدعرفية توأماف.. ليست...ميزة أخرى للمنهج عند حاج بضد، وىي أف " وتنضاؼ
)الدعرفية( شكلب من أشكاؿ التفكتَ الدادي، وليست نتاج مذىب وضعي معتُ، أنها تستهدؼ الأخذ 

ع بالآفاؽ الواسعة لقدرات الثقافة العلمية الدعاصرة وتوظيفها في إعادة اكتشاؼ وبرليل إشكاليات المجتم
النقدي العلمي ىي خصم لدقولات )الأيديولوجيا( أو الفكر التارلؼي بديلها والثقافة الإنسانية، فالدعرفية 

 إلى ر في الجذور بحيث ترد كل الصاز ثقافيالساكن فالدعرفية ليست لررد نقد لظواىر الثقافة، أنها حف
. فالدعرفية إلظا تصاؿ بتُ الذىن والعالمتارلؼية وبراوؿ تفكيك النظم والدفاىيم ودلالات اللغة ووسائط الإ

من وإما أف تعيد توظيفها على لضو معاصر  ،برقق في النهاية قطيعة عدمية مع الخلفيات الدوروثةأف 
دوف نزعة في إطار ثقافي عالدي و ع حضاري و منطلق نقدي برليلي، فالدعرفية ترتبط دوما ببناء مشر 

 .(3)للشمولية الداركسية"خصما تها الوضعية تعتبر في أقصى حالاالدعرفية بل إف  .أيديولوجية
يصل الدنهج كإجرائية مباشرة تشكل من عدة أدوات وآليات، بالرؤية  -رغم طولو- ما سقناه

العامة الكلية الكونية، تراوحا في التفستَ بتُ الشكل الآلي للتًكيب، والمحتوى الدفهومي العاـ، الدتضمن 
                                                           

 (.55، 56( حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص ص )1)
 .06( فؤاد زكريا: التفكتَ العلمي، مرجع سابق، ص 2)
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عة، فالعلم الدعاصر والحديث قد ولد مقدرة نوعية يلغيب( الإنساف والطبللئجابات الشاملة حوؿ الله )ا
 الوعي أيضا صناعطبيعية، ومنحعلى فهم الظواىر والتحكم فيها وبل وإعادة خلقها في ظل شروط 

بعينو، خلبفا للسكونية التقديسية، ما لغعلها معطى القدرة النقدية التي لا تقف عند موروث، ولا عند 
حاج بضد أنشأ مشروعا التقرير بأف وىذا يعطينا الحق في  تبجيلية.بستمولوجية لا إيديولوجية ذات دلالة ا

رتبة الدراجعة و إعادة التشكيل والبناء، إلى م تتعدى بالدنهج من مرتبة الإنشاء ذي تطبيقات نقدية،
تاح لو الإنتقاؿ إلى الدوجود بالقوة لي استكناها لغعلها قادرة باستمرار على وافتًاض الصور الدمكنة، م

 .الفعليالوجود 
" صحيح أف الكثتَ من الدفكرين  قد ابزذ من ىذا  التحرر الدعرفي الابستمولوجي في ظل التحليلية 

عليها قواعد  نتبة مع الأصولية التقليدية التي انيمعرفية الدفتوحة ذريعة لإحداث قطيعة النقدية العلم
لإحداث قطيعة  اكتشاؼ الدعرفة تلف )لدي(، فليس من المحتوـ ىو الدفاىيم التقليدية..غتَ أف الأمر لؼ

معرفية...وإلظا الدطلوب ىو )إعادة اكتشافها( وفق توجهات الدنهج الدعرفي الإبستمولوجي الدعاصر وأدواتو 
 (1)التحليلية الدفتوحة...القضية ىنا إعادة إكتشاؼ بدنطق برليلي نقدي علمي مفتوح"

لأطروحة، بتُ كونها بعدا ستعمالي للمعرفية في امستويي اأوضح الفارؽ بتُ أرى لزاما برليليا أف 
وبتُ كونها خاصية مفاىيمية للمنهج ذاتو، من جهة  للمنهج يشده إلى أفق الإجابات الكلية النهائية،

إذف لضن أماـ استعمالتُ، وللئمعاف في  لبىوتية البحتة والوضعية الدغلقة.توظيفو في التحليل كمقابل ل
 الفهم أورد الدقصود الأوؿ من كوف الدنهج ذا طابع معرفي وىو ما جعلنا ننعتو بالدنهج الدعرفي.

الصيغة الكلية  لى"...النموذج الذي لػاوؿ أف يصل إالدنهج الدعرفي بوصفو دالا بالصيغتتُ، ىو
، "اية الشيء "نهتعتٍ)وكلمة كلي( في استخدامنا تفيد الشموؿ والعموـ بينما  والنهائية للوجود الإنساني

ة عناصر: الإلو، الطبيعة وتدور النماذج الدعرفية حوؿ ثلبث ه وأقصى ما لؽكن أف يبلغو الشيء،وآخر غايتو 
، والزعم الذي قد يتبادر من بعض الدراسات أف الدنهج يتعاطى مع الظواىر دوف (2) ، الإنساف.."
وما  برتو، وينخرط في ثنايا لوازمو وىي من غتَ أف يفتًض لنفسو سقفا معرفيا يعمل ،مسبقات نظر

                                                           

 .011مولوجية الدعرفة الكونية، ص ( حاج بضد: ابست1)
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بصلة رؤية وإستحالتها إلى تنزؿ  مع الدنهج بوصفونتعاطى ، ليس من دراستنا في شيء فنحن يسعى إليها
، بدعتٌ بسيطاوىذا يفيد كوف الدنهج مركبا وليس  تبغي الإجابة، والا لداذا البحث؟عمليات معقدة 

عطي الدارس صورة مركبة عن الواقع، ولا لؼتزؿ أيا من أنو"...لػوي عناصر متداخلة مركبة...بحيث ي
فيو، وىو تعتمل عناصره أو مستوياتو الدتعددة أو تناقضاتو أو ثنائياتو أو العوامل الدادية والروحية التي 

( يرفض الواحدية السببية، ولا يطمح للوصوؿ متلقيالظوذج تفستَي اجتهادي )وليس لظوذجا موضوعيا 
 . (1)والتفستَ النهائي" إلى اليقتُ الكامل

 التطبيقات التلفيقية للمنهج مقارنة أو مقاربة: -33

يقدر حاج بضد، أف الثقافة العربية الإسلبمية الدعاصرة، أخطأت الدنهج وروحو ابتداء، بإعتبار 
اء تم اعتمادىا لطرائق متفاوتة منهجيا، تعتمد أساليب الدقاربة أو الدقارنة، وكلبلعا يفضي إلى التلفيق، سو 

 النسبية الدوازية.التعاطي بها مع القرآف والسنة مرجعية الدسلمتُ وتراثهم العليا، وكذا مع نتاجات البشر 
 
 
ة، ف  رِ ع  وأيضا تناوؿ الفكر الغربي بددارسو بواسطة ىذه الروح، أفضى إلى توليد حالة من الدعرفة غتَ الد

متًواح، يدور في مكانو لإفتقاده  مهتلكريخ بتاينبئ والعلم غتَ الدعلم، والسلوؾ غتَ السوي، الذي 
 مفردات الغيب.لبوصلة الوعي الصحيح في إطار الجمع والجدؿ بتُ مستويات الوعي والظواىر و 

تو مو منظجو الدعرفية و ىنامي الغربي و وعبر )الدقاربات( مع النسق الحضار برت ضغط التحديث ..."
لبمية، بهدؼ اتساقها مع العقل الدوضوعي وكذلك الاجتماعية، ظهرت لزاولات لعصرنة الدفاىيم الإس

)طتَ أبابيل( و)أىل الكهف(.. كما  )النفاثات في العقد( و العلمي ، فتأولوا ما يرد عن )السحر( و
تأوؿ بعضهم النبوة بأنها ملكة إنسانية والوحي كمرحلة عليا من مراحل الإدراؾ، والدعجزة ليست أمرا 

 رؤيا منامية، مع تفستَ خلق آدـ على ضوء نظرية داروين التطورية.." خارقا للطبيعة، ولؽكن أف تكوف

(2). 
الدلبحظ أف الدقاربات غالبا ما تنطلق من إقرار ضمتٍ حتى ولو لم يعلن طرحو أف الثقافة الغربية 

وتعريفها للؤشياء ىو الدنطقي والصحيح، وذج الأقصى للحقيقة والدعبر عنها، ونهايتها العلمية، ىي النم

                                                           

 .336، ص 10( عبد الوىاب الدستَي: العلمانية الجزئية، ج 1)
 .000، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 2)



         هج المعرفي التوحيدي الجدليالمن                                                           الثالثالفصل   

100                                                                                                                

مثل، ومن اللبزـ احتذاؤه، مها للمعتٌ، من نظم حياتية ىو الأعن رؤيتها الدعرفية وتقيي اليا كل ما يلزـوت
نتج الذات من خلبلو، وتعاد صياغتها وفق  تقاس الذات إلى الآخر، لا على أنو ىامش بل مركز وىنا ت

يس ل الدضاعف لتتوافق ومقايقوالبو وأدواتو وقيمو، فتهدر الدقاربة خصوصية الذات وتضطرىا إلى التأوي
كل إمكانية لتحقيق تنكسف  خر، و ، فتنحجب فرادة الذات وكذا الآوالتصديقيةالتقييمية  ،الآخر

 التحوؿ.
 إطارين:تم ضمن يوفي تقدير حاج بضد، أف مولدات ىذا النوع من التعاطي اللبمنهجي  

فية، وىو نسق يتجو في نهاياتو جو الدعر ىاقاربة  النسق الحضاري الغربي ومن"...أنها تنطلق من م
للبىوت  والديتافيزيقا،  ةست كونت متجاوز لسفية إلى )الوضعية( التي تعتبر نفسها ومنذ فلسفة أوجالف

والوضعية الفردية ىي إرتداد لجدؿ  الإنساف بالدعتٌ الدثالي ولجدؿ الطبيعة بالدعتٌ الدادي، فهي بزتصر 
 ة وتطرحها ضمن دائرتتُ موضعتتُ جزئيتتُ.ومات الكونية لجدؿ الإنساف والطبيعالدق

و العلمية أو يغقد اعتمدت على الجهد العقلي ضمن صلات العصرانية ىذه ثانيا: أف لزاو 
الدوضوعية، أي أنها قد أسقطت حالاتها الذىنية على النص القرآني في حتُ أف الدطلوب ىو اكتشاؼ 

 (1) منهجية القرآف وقراءاتو من دخلو.."
مشروعو ومنهجو، بإعتبار  مرة أخرى مع تطبيق نقدي وجهو حاج بضد بوحي منلصد أنفسنا 

 دوف إلىم، ويعلغربي وتشكلبتو ضمن جدليتو الخاصةتُ، يذىلوف عن التاريخ الخاص للوعي االدقارب
التفستَية، وحتى الدقدرة التحليلية فتضيع ف تقارب في بعض جوانبو، سحبها على إطار تارلؼي لستلف، وإ

ما وجدت لو، زيادة إلى أف الدقاربة تغفل أىم عنصر في التأسيس،  ضدللمناىج، وتنقلب إلى  يةالتغيتَ 
مستوعبة لأدواتها فتعمل على بسثل ما للآخر في غتَ إنهزامية ولا تراجع   الذاتوأعتٍ بو الإنطلبؽ من 

البحث عن  -ب حاج بضدسح–فاللبزـ منهجيا ورؤيويا  الحاؿ بالنسبة للتعاطي مع القرآف. كما ىو 
 وحدتو ومنهجيتو من داخلو لفهمو، وإلا فهو التلفيق.

يعتقد حاج بضد أف الدقاربة تكسر الدرجعيات وبزلطها ىنا وىناؾ، وتؤدي إلى ضمور الإستقلبؿ 
ية، بإعتبار عدـ مراعاة موردىا ومشرعها الفريد، سواء بالنسبة للغرب الدرجعي، فتبهت الرؤية وتصتَ ضباب
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تاريخ، وقد حاوؿ الكثتَ فعل ذلك من بذربة لزمد علي سلبـ وبذلياتو على مستوى الوحضارتو، أو الإ
إلى طو حستُ، فسلبمة موسى، ثم مراد وىبو ، فسيد  ،يسنختَ الدين باشا التو  تنظتَاتإلى  الحضارية

ي مع الحداثلإسلبـ وفلسفتها توافقا إلى تبرير عقائد ا تالمحاولات غتَ اللبرالية التي سع...، وكذا القمتٍ
 والجديد...

قد فرضت علينا أوروبا أف نزرع ما تريده، وأف نكيف ...'' وبالنظر إلى عدـ التكافؤ حضاريا:
مصتَ حاصلبتنا الطبيعية والزراعية على ضوء أغراضها الصناعية وأف نكيف حياتنا على إستهلبؾ 

صالحها، فالعالم كلو لغب أف يتحوؿ إلى منتجاتها وأف نبتٍ نظمنا الدستورية والسياسية والإقتصادية وفقا لد
منظمة يضمن بها الدركز الدهيمن عالديا سيطرتو على  إراديةصور أخرى للمركز الدهيمن، وبطريقة 

أدوات العالم  ارتهافالتشكلبت النظمية والقانونية، بل الأخطر منو  وليت الأمر حبيس (1)الذوامش''
، وخذ برامج بيافوفي تقديري أف ذلك لا لػتاج إلى كثتَ ، ومناىجويب الغرب الثالث الدعرفية لأسال

 الجامعات ومناىجها التعليمية ختَ دليل. 
ة التكنولوجية ولظطها الإتباعي الديل الدتعاظم من قبل الذامش بابذاه الدركز في عصر الثور  ىذا...''

طورة جعلها تابعة الخ وأبسط  (2)رض نتائج خطتَة على مستوى الفكر والدناىج والسلوكيات...''سيف
د إلى الدقاربة الدائمة، فتقع في دوامة الإستنساخ والإجتًار والمحاكاة الأبدية، حتى تذىل مبإستمرار، تع

 ؟ عن الذات وأي ذات
شتى، وأف القانوف يعطي فهم الرؤية الدستقبلية التي ...وما حصل في الغرب تولد عبر تراكمات ''

طب، وأنت تدرس في كلية ال داروينيا المجتمع، فلب لؽكن أف تكوف  بذاىاتالأفكار وا تساعد على معرفة
. في (3)''...في الفلسفة وعلم الإجتماع والتاريخ غزاليا لوجية وتطورىا، ثم تكوف سيو و لستلف الظواىر الس

الداروينية حسباني ليس من مثاؿ داؿ على الدفارقة في منطق الدقاربة، من أف يكوف العالم مشدودا إلى 
اتو وبحوثو العلمية، ويعتمدىا ناظما كليا مؤطرا للرؤية ولزركا للمنهج، ثم ىو يصتَ زما بأدبياتها في لستبر ملت
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ئية، شاغزاليا ينظر إلى العالم بتقييمات مستدعية للئلتزاـ العقدي بطريقة الغزالي الفلسفية ضد الد
 الإحيائية.ية والصوفية والكلبمية الأشعر 

أوروبا الفكرية والفلسفية... فصلنا تلك النهايات عن السياؽ الجدلي  ''... حتُ تربصنا نهايات
ع أف نركب لها مدى أربعة قروف، كما لم نستطالأوروبي الذي بقي لػاورىا ويصارحها ويرفضها ويتقب

النهايات الأوروبية ''الدتًبصة'' على سياقنا الجدلي الذاتي، فأحدثنا إنفصاما مزدوجا، حتُ فصمنا نهايات 
 .(1)''...تقدـ واقعناعد تركيب نهايات موروثنا ليدفع بضارة الغربية عن بذربتها، ولم ن  الح

إذف الدقاربة أفضت حسب حاج بضد إلى الدفارقة، إذ كيف لذا أف تندفع إلى قطف بشرة تولدت عبر 
لا  مكابدات جدلية، نتاج تراكمات قروف، وأرادت الإستثمار منها بذورا، تتحوؿ إلى جذور، في تربة

الوضع إلى تناقضات بنيوية عميقة من الصعب بذاوزىا  ضىفأف وز أدنى شروط التًكيب ولا التكوف؟بر
قبل  الدقاربات إنتبهوا لدا يفعلوف، عساىم يستدركوف بعضا من الشروخوليت القائمتُ على أسلوب 

 مندـ.حصولذا، لكن ولات حتُ 
وعات التي يتصدى لذا ىي ''...التي يعالجها فكر التوأـ الدلفق الآخر للمقاربة ىو الدقارنة، والدوض

-         )الدقاربات( ولكن من منظور لستلف، فإذ تتجو الدقاربة إلى بذديد وتفاعل مع الدنظومة الغربية
فإف الدقارنة تتجو إلى )الدفاضلة( بتُ الطروحات الإسلبمية بدنطق  -وبدنطق الحداثة بدرجات متفاوتو

 برفض، فإف فكر الدفاضلة يتظاىر الدتينةومن الوجهة الدنهجية  (2)لغربية...'')الأصالة( والطروحات ا
الأسلوب الغربي، لكنو في التحليل العميق، يدرؾ الذات أيضا بأساليب الآخر، فقد عمد إلى تنظيم 

ؿ تفكتَه، وإثارة قضاياه وإعتماد مناىجو، تبعا لدا عند الآخر، ثم يهرع للبحث كما ىو موجود عنده ليقو 
أنو لؽلكو وبطريقة أفضل وأمثل، وفي ظن التحليل أنو ليس من لظوذج الإعجاز العلمي ومدرستو، أفضل 

بت الدقدرة الدنهج، وإعلبء الآخر معرفيا، وكالتلفيق وعكس إبذاه  بر عن ىذا التوجو، ومآلاتو واحدة.مع
 ود، في غتَ عزلة ولا إستعلبء.ضم الإرث الثقافي الذائل الدوجية البديلة التي لؽكن وجودىا في خالدنهج

                                                           

 .01ستمولوجية الدعرفة الكونية، ص ب( حاج بضد: إ1)
 .037، ص 10، ج( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية2)
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بتُ الدسلمتُ والحضارة الغربية، وكذلك فشل  يردـ الذوة ففشل فكر )الدقاربات( الذي أراد أف "...
، وعلى تزايد تأثتَ الغرب في الواقع الإسلبمي، كل ذلك أوجد فكر )الدقارنات( الذي أراد توسيع الذوة

قائمة على منطق العجز الحضاري من ناحية، وحالة حالة من القلق الفكري... ضمن حالة )دفاعية( 
. وىذا سيتوجب أسلوبا آخر، ونوعا جديدا من (1)الإحتواء من ناحية ثانية'' خوؼ)سلبية( مصدرىا 

 الدنهج يتجاوز التلفيق ولػقق التجاوز بعد الإستيعاب.
 الجمع بين القراءات، توحيدا ودمجا وتأليفا: -34

مهمة للغاية، لكن قبل الإفضاء إليها أرى ضرورة إثارة مسألة الدنهج بلغنا بالتحليل نقطة حرجة و 
والدذىب من حيث السبق و الطبيعة، أي: ىل يسبق الدنهج الدذىب عند حاج بضد؟ وىل يتبتٌ 

 وي الدضمر؟ أـ الطريقة الدعلنة الدسماة؟.ينبالأسلوب ال

أو في العلوـ الرياضية أو الطبيعية أو  للمنهج دائما سبق منطقي على النظرية، سواء في الفلسفة..."   
الإنسانية، لأف صدؽ أي نظرية أو قبولذا يرجع إلى صدؽ مقدماتها أو قبولنا لذا، كما يرجع إلى سلبمة 
الإنتقاؿ من مقدماتها إلى نتائجها لكن الدنهج قد يسبق النظرية أيضا سبقا زمنيا وقد يتأخر عن إقامة 

جها نظرياتها في الزمن، وقد يتأخر الإدراؾ الواضح للمنهج في بعضها النظرية، فبعض العلوـ يسبق منه
 اإمعان (2) الآخر على إقامة النظرية، لكن الدنهج في الفلسفة متأخر زمنا دائما عن النظرية أو الدذىب.."

داف ثم يعم ،بتداءلهما إمن مراحل بحثهما وتأمدنيا اف حدودا بنيت: أف العالم والفيلسوؼ يفي الفهم نقوؿ
من الكل إلى الجزء أو الجزء إلى الكل، أو الكل إلى  ابدء ،سياؽ استدلالي كلي بأنواعها توظيفهما فيإلى 

 .ونظرتهما للؤشياءرؤيتهما ف في إنضاج آلياتهما كلما تعمقت الكل، أو الجزء إلى الجزء، ثم ينخرطا
منطقيا وإف قويتو، إف ثم منهج يتطور بتعميق الدذىب وت ،الدذىبقبل فأوؿ العمل منهج يقع 

ثم عمد إلى  ،وثم طور بو مذىب ،و فقد افتًض منهجا. وفي تقديري حاج بضد عمل الشيء نفسزمنيا
منهجو يقويو وينضجو، وىكذا يظهر الأمر في الصلة بتُ العالدية الإسلبمية الثانية، جدلية الغيب 

 بحوالي عقدين من الزمن.التي تلت ظهوره  ،القرآف الدعرفية يةومنهج ،والطبيعة والإنساف

                                                           

 .50( حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص 1)
 .007ص  زيداف: مناىج البحث الفلسفي، ( لزمود فهمي 2)
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الدنهج  وتثبيت بعدىا بدأت التأسيس على )أصوؿ( العالدية لتفكيك ىذه الإشكاليات ..."
والكتب  والإبستمولوجية،العالدية والدنهجية والأزمة، ثل فيػػػػالتالي الدتم (1) كمقدمة للعمل الدوسوعي.."

ذا استقر أف الفلبسفة إ .."، رلؼو وأرتتَيا وثورتهاالتطبيقية السياسية الأخرى فيما يتصل بواقع السوداف وتا
بوضع منهجهم ثم شرعوا  والصد أنهم  لم يبدأ -من أعلن منهم عن منهجو بوضوح وصراحةحتى -العظاـ 

في إقامة مذاىبهم، وإلظا كاف العكس ىو الصحيح، يبدأ الفيلسوؼ بابزاذ موقف معتُ أو يدخل إلى 
رة معينة تبدأ غامضة في أغلب الأحياف فينظر في مشكلتو ولػاوؿ تناوؿ إحدى مشكلبتو وفي ذىنو فك

حلها في ضوء ذلك الدوقف أو تلك الفكرة، فيشرع في توضيحها وتفصيلها في نفس الوقت الذي يقيم 
فيو مذىبو الفلسفي وفي أثناء ذلك أو بعد أف يقطع الفيلسوؼ شوطا في إقامة نظرياتو، قد يعلن عن 

 (2)"...ننوع منهجو وقد لا يعل
باعتبار أف الفلسفة قد  ،بإطلبؽ لا لؽيل العرض إلى قبوؿ الدعروض وقوفا عند التحليل الدتوازف

واضح، لزدد الدراحل واضح الدعالم،  تٌالدناىج، أو لذما صريح معلن متب عرفت في تارلؼها مستويتُ من
 كامن غتَ ظاىر، وإف كاف ا ضمتٍمقواعده ظاىرة، وكذا آليات تنفيذه وإسقاطو على موضوعاتو، وثانيه

فإنهما  .في طبيعتها اإف لم لؼتلفو "..ينبغي التمييز بتُ نوعتُ من الدناىج،  التفكيك برليليا يظهره وىنا
 يتميزاف من حيث كيفية حضورلعا فيما كتبو الفيلسوؼ.

ا مناىج مستخدمة عمليا عندالفلبسفة، ونستخلصها من كتاباتهم بعد أف تفلسفوا أي أنن - أولا
بعد أف تتم ىذه الدعرفة، فهي مناىج لم لؼصها صاحبها بحديث عنها أو بخطاب الدعرفة نستخرج طرائق 

 في الدنهج..
مناىج قاـ أصحابها بتقنينها وتبريرىا، وىي إذف حسب الظاىر على الأقل وليدة بحث في  -ثانيا

 (3) الدعرفة قبل الدعرفة وقد تكوف عند الفيلسوؼ موضوع خطاب.."

                                                           

 .35، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج1)
 .051ص  مناىج البحث الفلسفي،  ( لزمود فهمي زيداف:2)
 .(53-55( الطاىر وعزيز: الدرجع السابق، ص ص )3)
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الدراسة إلى توقف عند موضوع الدعرفة، فالسياؽ لا يعتٍ نظرية الدعرفة كما درجت   برتاج
ب عنها كلبسيكيات الفلسفة على تناولذا، بل الدعرفة كخاصية لشيزة للئنساف، من جهة الواعية التي يتًت

ت حاج لدراساوبتتبعي الدتنوعة حسب الحضارات وكذا تشكلبتو النوعية،  تاريخ فكر بأكملو، بصتَورتو
بضد، أستطيع أف أقر تراوح الرجل بتُ النمطتُ، فهو قد أعلن منهجو وسماه، ثم ىو يوظفو بكيفيات 

خضاعو لشرطيات نوعية ثقافية، تبعا لعينة الفكر وؼ النص واعتبارات تأليفو، وكذا إوآليات تقتضيها ظر 
ما يناىز  ي عمد إلى صياغتوو الخاص، وبالنظر إلى مذىبو الذبضد في ثناياه عبر تارلؼ الذي ترقى حاج

 الأربعتُ سنة.
صيانة النموذج التفستَي التحليلي عملية مركبة وإبداعية تتضمن عمليات عقلية كثتَة ومتنوعة ..."

ومتناقضة، فالنموذج )الدنهج( لا يوجد من العدـ أو من أعماؽ الذات وثناياىا وحدىا..وإلظا بشرة فتًة 
والتفاعل معو ودراستو والتأمل فيو وبذريده. وبعد ومعاينتو بة لو طويلة من ملبحظة الواقع والإستجا

 .(1) التوصل إلى لظوذج يتم إختياره وإثراؤه وإعادة إختباره.."
ضع إذف نلبحظ أف الدنهج ليس عملية عفوية، كما لا يكوف متبتٌ بساما من أوؿ حتُ، بل لؼ

. ويكوف فيتزاوجاف ؛تباىاتونحضور الوعي واو  ،ارات الواقع وإشكالياتولدكابدات جدلية تتًاوح بتُ إث
فهي حاضرة في ثنايا النسق، أو تم  .بنية ومنهجية متينة، سواء تم تبنيها ابتداء بشرتها نسق معرفي ذو

ليتستٌ كما وبرضر بصيع العدة الثقافية للمجتمع وللشخص معا   فرىا أثناء تأسيسو وتشكيل عناصره.س
، "..إف عملية صياغة النموذج بذمع بتُ الدلبحظة الإمبريقية اع عناصره من معطيات لا حصر لذبذمي

واللحظة الحدسية وبتُ التًاكم الدعرفي والقفزة الدعرفية بتُ الدلبحظة الصارمة والتخيل الرحب وبتُ الحياد 
 . (2)والعاطفة، بتُ الإتصاؿ والإنفصاؿ"

 
 

 الجمع بين القراءتين لب التوليفة المنهجية: -أ
 لقراءتتُ مكانة بارزة في سياؽ فلسفة حاج بضد ككل، وذلك من جهتتُ:للجمع بتُ ا

                                                           

 .515( عبد الوىاب الدستَي: دفاع عن الإنساف، ص 1)
 .515نفسو، ص  رجع( الد2)
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والتصديق والحكم،  الإنشاء والكشف والتحليل والتفستَ ما تعبر عن آلية فيجهة من  -أولا   
 عرفت بو فلسفتو.ب منهجي وواجهة مسلكية ل  أي ك  

وأعتٍ الغيب الإنساف  -الدفتوحبالدعتٌ  -كونها روح فلسفتو القارنة بتُ معطيات الدعرفة  - ثانيا  
اندماج ولا توحد بينها من غتَ آلية الجمع، فما الجمع؟ ولداذا بتُ القراءتتُ؟ وما لا الطبيعة، إذ لا جدؿ و 

ىو الأصل الدولد والإعتبار النظري العقدي لو؟ وىل لو مستويات؟ وكيف يتم توظيفو؟ وما ىي شرطياتو 
 ؟ وضوابطو الدنهاجية

 بين القراءتين:الجمع  .31أ.  
يعمد إلى التأكيد على مصدرية منهجو، ويضيفو إلى القرآف، إذ "..الدنهج القرآني فإنو يعمد إلى 
طرح الدوضوع بكل متعلقاتو، فلب يطرحو على أساس ىذه الدتقابلبت وإلظا يعطي الدفهوـ الشامل الذي 

 مشيألق بكوف يساعد على ضبط وعينا  بكل الأمور وبشكل موزوف، فالعقل البشري في القرآف فعل متع
ل الإلذي وقدرات الإنساف، وذلك خلبفا للفع ومسخر يظهر بشروط الحركة وقوانينها في الطور الدتكافئ

بشكل موضعي وبشكل غتَ تتبدى الذي لؽارس التصرؼ داخل نفس ىذا الكوف وبكيفية مطلقة 
و الدوضعي مع تعلق موضعي..فكيف طرح القرآف الكيفية التي لؽكن أف بردد بها رؤية الإنساف إلى فعل

ل )الخلق الإلذي والفع تُ الدتداخلتُرآف بتُ الإبذاىق؟ كيف يوحد ال ل بالقدرة الإلذية الخالقةىذا الفع
 (1)البشري( ضمن سلوؾ حضاري واحد؟"

الضدية، إما أف يكوف أ ىو الجمع وعي عكس الفرؽ، الذي يقوـ على منطق  الدتقابلبت، وعقلية    
عناصر اللقيا تؤلف بتُ الدتقابلبت لتضمها إلى ىو آلية رتق نهما، بينما الجمع بي السبب أو ب، ولا صلة

والوعي الشاملي يظهر الإرتباط  ،دراؾ، فلب يعتٍ أنها غتَ ذات صلةبينهما، فإذا عجز الفهم عن الإ
مع فالذات  ،أي الدوضوع  العلبقة، ثم في علبقة العلبقة،بينهما، أولا: على مستوى الظاىرة، ثم في

ات في تشيئتتنزؿ كذا القدرة الإلذية رغم إطلبقها فهي   بسننو وأسبابو،عل متصل فالف الدوضوع، ولأ
وما يؤكد على الدعتٌ السابق ويكشف  ،كذلك  بل ىو ،ن ضمنهاوتشكلبت قد يكوف فعل الإنساف م

                                                           

 365، ص 10، ج ة الثانية( حاج بضد: العالدية الإسلبمي1)
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ه العلق، ففيها ىو الجمع بتُ القراءتتُ، فيقوؿ فيلسوفنا أف القرآف في أولو حوى خلبصتو، ومبتدأعنو 
 التعلق ومنها الدنهج وفيها الرؤية.

 :يقول الله تعالى
الذي علم  إقرأ وربك الأكرم  خلق الإنسان من علق "إقرأ باسم ربك، الذي خلق

ىنا طلبت من الرسوؿ قراءتاف: قراءة تأتي عبر التعلق ..." "(1)علم الإنسان ما لم يعلم بالقلم 
ركة الكونية ودوف كيفية لزددة تتجلى في الإبذاه بالعلقة إلى مرحلة الإنساف، كما بقدرة الله الدطلقة في الح

تتجلى في الإبذاه بالحياة إلى الدوت. وبالدوت إلى الحياة وىي قراءة كونية شاملة لآثار القدرة الالذية 
ب كوني وصفاتها وخلقها للظواىر ذات الدعتٌ وبرديد ىدؼ للخلق، قراءة خالصة لقدرة الله في كتا

 (2)مفتوح، ىنا تأتي القراءة باسمو الدقدس أي قراءة بالله بوصفو خالقا والخلق صفة يتفرد بها الله"
الدمعن في برليلو للبعد الأوؿ في القراءة، يتيح كونو ينطلق من معطيات الوجود في بسظهراتها 

لعلقة إلى إنساف كامل متميز الدختلفة أنطولوجيا، لشا يدؿ على وجودىا بتًتيب سابق، وإلا كيف تنتقل ا
لؼصوصيات وجودية متفردة، برمل تنوعا في التحرؾ جيئة ورواحا بتُ مستويات عدة: موت، حياة، قوة، 

د إلى قطعة من العالم ثم تعم تبعيضية بذتزئا تتم على مستوى الكوف كلو وليست وميزتها أنه .ضعف
ا يوحي بالدعتٌ الفلسفي للقراءة الأولى لم، مالع كما ىو الدارج في أدبيات  تفستَىا وتعميمها على الكل.

زيادة إلى تعمد الربط والبحث عن الإرتفاقات العامة الدمكنة من الكشف  تسمة بالشاملية والإحاطة.الد
 عن الغاية الوجودية الكلية من تنوع الخلق، برت سقف القدرة الواحدة الدتًبصة للئرادة الواحدة.

الدنهجي معرفيا من القراءة الأولى، التعرؼ على الخلق من جهة  ولؽكنتٍ أف أضيف أف الدقصد
كيف تم الوجو العلتٍ للطاقة الكلية، طبعا   ؛تشكلو وتدرجو من اللبشيء إلى التجليات العديدة للمادة

إلى نعت التساؤلات رف لا يباد  مع العلل الدتحكمة فيو، وما ىي علة العلل؟ لكن ؟ بناء العالم وإلغاده 
 سنرى.عليها الزمن، بل ىي من صميم الإبستمولوجيا الكونية كما عفى بكونها ميتافيزيقية الواردة 

                                                           

 .16-10( سورة العلق، آية 1)
 (.361- 365، ص )10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 2)
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الدنهجية، تطرح التساؤلات نفسها ومكنتو والغريب أف الإبستمولوجيات الوضعية الدختلفة الدارسة للعلم 
 في حتُ أف الصميمية واحدة مضمونا. في ثوب آخر،لكن 

و ولكن )بدعيتو( لذلك لم تأت وقراءة ثانية ليست ىي باسم..."  
 ) الآية في الشطر الثاني على لضو الدقدمة فلم يقل )إقرأ باسم ربك الأكرـ

( ولكن  فجعل العطف على الربوبية وأعطى الأمر الثاني )إقرأ وربك الأكرـ
)إقرأ( ابذاىا مستقلب والأمر واضح بالنظر إلى حركة الواو.. وىي قراءة 

ا فيما خلق أي كرـ التسختَ وتشكيل الظواىر متعلقة بصفة كوف الله كرلؽ
ذات الدعتٌ بالنسبة للئنساف أي أنها قراءة في عالم الصفات التي تتجلى في 
الخلق وعالم الصفات موضوعي ولذلك جاءت القراءة ىنا عبر علم متعلق 
بالتعلم والتعلم بالنسبة للئنساف)وسيط خارجي( لدعرفة موضوعية وليست 

 ذاتية .
)القلم( لتجليات  الثانية ىي قراءة بالتفهم العلمي الحضاري فالقراءة

القدرة في نشاط الظواىر ووجودىا وحركتها وتفاعلبتها،..وىو ما درج 
 (1) العلم الدوضعي..."أسميو ي و الناس على تسميتو بالعلم الوضع

ظهر، أما الثانية إذا شئنا توصيفا دقيقا للتعريفتُ، أقوؿ أف القراءة الأولى نزوؿ من الأصل إلى الد
تعقل ومعرفة ليس أف الإنساف مزود ابتداء بأدوات  ؛، والدعية الدقصود بهاإلى منبثقو فهي صعود من الدظهر

، للوقوؼ عند لو فيها دخل إلا من جهة تطويرىا وتفتيق مذخوراتها، وأعتٍ بها السمع والبصر والفؤاد
وللتعرؼ على  ،تعرؼ على بنيتها وتركيبتها النسبيةىيتها ذاتا ، وصلتها علبقة ، للالظواىر في سياؽ ما

وتسختَىا، وأداة ذلك كلو القلم، وطبعا الدلالة حضاريا وليس الإشارة مساوقتها أسبابها لفهمها و 
 الحسية الدباشرة، أي أدوات العلم الدختًعة تبعا لطرائقو خلقا.

 مفتوح على السجل الكوني، في ىذه الآية بالذات تم الربط والجمع بتُ علمتُ: علم رباني..."
متعلق بقدرة الله التي تتجاوز في فعلها كل شروط الواقع الدوضوعي، وتكيفو من داخلو كما تكيفو من 
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موضعي قائم على أطر موضوعية لزددة  ة برددىا )الإرادة الإلذية(. وعلمخارجو ليستوي إلى نتائج معين
 الحالتُ ىو الدتجلي، يتجلى في القراءة الأولى بالقدرة في نشاط الظواىر وكيفياتها وعلبقاتها، و)ربك( في

الدطلقة، ويتجلى في القراءة الثانية بالكوف الدنظم وشروط الحركة وقوانينها وأشكاؿ الظواىر وخصائصها 
 (1) الطبيعية فهنا قراءتتُ )ربانية، وإنسانية(.."

ف بجهد إنساني وتسديد إلذي، لضن أماـ توليفة منهجية من مرحلتتُ، لكنها عملية واحدة، يتما
، في يب للتسختَجهد يبحث عن التًكيب للفهم والتسختَ، وتسديد يظهر قدرة ويعتُ على فهم التًك

نظرية وأطر منهاجية جديدة تصب  وكلما إزداد الكشف صيغت بتٌ خصاـ. ولا صاـغتَ ندية ولا ف
 م ىو الله والنظاـ معبر إلى الله.فالدنظ لتعرؼ على القدرة،لالقدرة في الكوف لتفهمها، وتستعتُ بالكوف 

وىنا الجمع والوصل وليس  ،أطر العلم أدوات ابتدعتها الناس للوقوؼ عما وراء الظواىر وما برملو
 .الفتق الفرؽ والفصل، والرتق وليس

فلسفي بوحدة منهجية ..فكل قراءة أشبو بنصف دائرة تؤدي في  ابط بتُ العلمتُ رابطوالر ..."
ضارية تأتي معطوفة على الخلق ا إلى دائرة منهجية، فطموحات الإنساف العلمية ومنجزاتو الححاؿ تطابقه

ل البشري في الخلق الإلذي، ولا يتم التسختَ فهناؾ اندماج كامل بالفع التكويتٍ الدستوي على قاعدة
 الدنهج الوعي بذلك وعيا حقيقيا إلا بجمع القراءتتُ في قراءة واحدة، وبجمعهما معا تتضح معالم

الفلسفي الدستمد من القرآف، إذ يدرؾ الإنساف وقتها أنو يفعل بعلمو الدوضعي في كوف مسخر بآيات 
  (2)الربضة، فيسوده الشعور بالسلبـ مع ربو ومع ذاتو ومع الكوف ومع لرتمعو"

لية الجمعية، ليست ذات دلالة علمية بحتة، تستهدؼ الدعرفة وحسب، بل مزبدة الدنقوؿ، أف الع
يبغي برقيق الإستقرار ذي الأبعاد الدتعددة، توافق شعوري  ،ىي لزالة على نطاؽ حضاري وجودي شامل

وسلوكي واجتماعي ونفسي عاـ، نتاج توافق معرفي مكتُ، حقيقتو التوافقات الفكرية جراء القراءة 
نحة عدة، لى أجالواحدة، فالجمع قراءة واحدة، وإف اعتمدت عمليات مركبة ذات مستويات، وتعمل ع
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 الرؤية الوجودية التوحيدية ، متوازنة جامعة غتَ لاغية، تستحضر أبعاد ومعطيات  لشا لغعل القراءة في
 كثتَة، بغرض تعميق الفهم وبذديده باستمرار.

إف الجمع بتُ القراءتتُ كبحث في العلبقة بتُ عالدي الغيب والشهادة والقرآف والكوف، ىو ..."
وليس في )متقابلبت لزدودة(..فالجمع دلي( وليس)ثنائي(، وقراءة في إطلبؽ بصع بتُ قراءتتُ بدنطق )ج

بتُ القراءتتُ ىو قراءة جدلية في إطلبؽ فمن لم يكتشف ىذه الإطلبقية ومن لم يبن مفهوـ التفاعل 
و في سياقو النصي والثقافي .لا نفهم النص إف لم نضع الجدلي لا يستطيع أف لغمع بتُ القراءتتُ.."

ي، فما يعرؼ بالعقل الدسلم الدعاصر، إباف نهضتو حاوؿ جاىدا أف يثبت صلبحية القرآف ، لتولي التارلؼ
وىو  –بدنطق تقابلي، يبدأ من القرآف  مقارنا ومقاربا وناقلب وانتهى إلى نظرية الجمع لكن. فاندفع الزماف

تؤكد بعض ثم يبحث لو في الكوف عن مسوغات تثبت صدقيتو و  -عزيز جدا ويكاد يكوف نادرا
ى إليو العلم البشارات الواردة فيو، من جهة النبوءات التارلؼية أو الكونية، أو يبدأ من الكوف، وما انته

العلمي العاـ أو في الدوجة الغربية الحديثة، ويذىب لزملب بنظريات ونتائج ليصدؽ  الطبيعي في التاريخ
فضي إلى برقيق اتزاف القناعة ورسوخها، وفي عليها قرآنيا، ليحمدىا قبولا، أو ليثبت سبقا تارلؼيا، ي

تحضر الإطلبؽ التفاعلي سالحالتُ الجمع تلفيق  تقابلي لا إندماج بتُ أبعاده، أما منهج الجمع فهو ي
ن جهة تلقاء الأخرى، باعتبار الدصدر الواحد فيكتشف ىذا في ىذا، ميعلي بالدعتٌ الجدلي الذي لا 

ؽ ودلالتها على الدعتٌ الغيبي الأعمق، ثم التجاوز بالصتَورة في النطاويتعرؼ على طرائق الحركة الكونية 
 القدرة الدطلقة. طبيعيا ليثبتالكوني لتلك الطرؽ الدارجة 

أما عن مصاديق الدنهج فتؤجل إلى حتُ استكماؿ عناصره، وبياف شرطياتو وأساليبو لتكتمل 
الدتًبصة لفاعلية منهج الجمع كثتَة، وىي في  الصورة، فيتأكد الدثاؿ دالا وافيا، والإعتبارات الحضارية

فالدنهج الإلذي في دعوتو الإنساف ليعيد ..الوضع، لكن إنسانية الكسب والأخذ والتفعيل،"إلذية أصلها 
ل، وبرقيق الحيوية نهوض الإنساف بالفعإندماجو بالوعي في الكوف والتفاعل مع كل عناصره، يقتضي 

في الحديد وفعل "سليماف" في ملكو، إذ دوف وعي حضاري ودوف فعل الحضارية بساما كما فعل"داوود" 
 (1)يستطيع الإنساف معاودة الإندماج في الكوف بدنهجية الجمع بتُ القراءتتُ" كيفحضاري  
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بدعتٌ..لتحديد لظط ..."ط الوعي الحضاري، ىو منهج الجمع ذاتو.ويقدر التحليل أف أولى شرو 
 تربط بتُ منهجية الخلق ومنهجية التشيؤ الوظيفي ضمن الغايات القراءة وكيفيتها، أي القراءة التي

ق التي خلق الله بها الخلق، والتي د الكوني وحركتو، وىي قوانتُ الحالوجودية الكامنة بدبادئها في الوجو 
..إف الجمع بتُ القراءتتُ يعتمد على الربط بتُ القرآف بوصفو لزتوى الوعي  بسنهج الرؤية لكل العلوـ

-     ؿ للوجود الكوني وحركتو وما يتمظهر بو ىذا الوجود من تشيؤ وتكوين ودلالات فكلبلعاالدعاد
بدقولاتو والطبيعة  ،يكمل الآخر في الكشف عن دلالات الوجود وقوانينو القرآف -تشيءالقرآف والوجود الد

 (1) بحركتها.."
: إحدالعا منهجية ينقل عمليتتُ وجوديتتُ ،بوصل منهجي ،الإتصاؿ الوجودي، ينعت ويسفر

الخلق، والأخرى منهجية التشيؤ، ولعا مرحلتاف في الإلغاد وفي إدراكو والتعرؼ على آلياتو وسننو 
خلقا، ثم  ،من مستوى لم تكن فيو حاضرة عيانا،فالله غيبا يوجد الظواىر ويعطيها بروزا  .ونواميسو

عند حاج بضد، آلية الوصل  عرفيوالدنهج الد ،للخلق ميكانيزمات تشيؤ يتجسد من خلبلذا ويتمظهر
 وغالب الدناىج تلغي الأوؿ لحساب الثاني والعكس. ،أولا على الخلق ثم على التشيؤ للتعرؼ.

 شف الظواىر في مرحليتها عن الغرض الأنطولوجي العاـتك ، إذويتضح العمل أكثر ويتعمق
ىا ولا تقف عند مظهرىا بريل على غتَ سببية توثق في شبكة لإلغاده  في تسلسل عللي يتًابط وي

برت ظل الواعية البشرية بدراحلها، وىنا يدرؾ الفهم البشري منهجية الحق التي انبتٌ عليها  ،القانوني
طاقتو الدعينة لو، والكوف الدعبر عن القرآف في الحامل للعلم الإلذي ف . وما يكشف عن ذلك ىو القرآالخلق
القرآف بدفاىيمو وتصوراتو ومقولاتو الدعرفية غتَ  حو. بدبادئو وشرو  ،ة حركية وصتَورة ومثاؿغيصفي 

ستويات من الطاقات الدذخورة، التي لم لػن أجلها أو من ع ر،الدفصحة بإستمرا الدسبوقة، والكوف بحركتو
 .  وهمن القرآف وتوجي بإرشاد ،نفجرالتي تنتظر الأداة البشرية لت

والأصل الدعرفي الدولد، بكثتَ  الدرجعيتجلى التحليل بشكل أعمق عندما نتحدث عن الإطار وي
إذ  .من التفصيل والتدقيق، أعتٍ بو القرآف، مساويا بالوعي للكوف وحركتو. وىنا فعالية الدنهج وقوتو
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الدركبة، التي لا تقوى  توزعاتومصادر الدعرفة ومسالكها بصيعا دوف إلغاء، للوقوؼ على الحق في  لػتوي 
 على إختزاؿ أو تبسيط.

من خصائص  ولدتيعود إلى منهجية الخلق الدطلقة التي ا قراءة بإسم الذي خلق، وىذا ما فهن...''
البحراف، العذب  ( حيث ينتج00/فاطر)طبيعية لستلفة العناصر نابذا طبيعيا متماثلب، كما في سورة 

عكس ىذا ويعود أيضا إلى منهجية الخلق الدطلقة التي ت ،والفرات كلبلعا، نابذا واحدا ىو اللحم الطري
( فعنصر الداء 03القانوف حيث تولد من خاصيتتُ لزددتتُ ومتحدتتُ نابذا لستلفا كما في سورة )الرعد /

 . (1)الدتفاعل مع التًاب ينتجاف معا ما ىو متنوع ومتعدد بشرات النخيل والأعناب وغتَىا''
سد في منهجية الخلق الدنهجية للجمع في جناحها الأوؿ بذلي الفعل الإلذي الدطلق الدتجالدقدرة 
الواحدة، وأخرى خلبفو من تعطي نابذا كونيا من الدادة  طائها الدفتوح وغتَ المجذوذ، فهيالدتجاوزة في ع

لقة، حيث لؽتنع عليو سبحانو. لذي، غتَ مقيد إلى حتمية مطلقة مغينها، لشا يفيد أف الفعل الإالدادة ع
 الذي أعطى نيوتنأرسطو المحرؾ الذي لا يتحرؾ، أو إلو إلو  فعل ما يتجاوز الصورة الأولى، وليتنا نذكر

الطاقة الإلذية  غتَ إلتفات إليو ولا حاجة، في حتُثم خلبه يستَ في دربو، من  دفعة الوجود الأولى
عكس الحاؿ عند  لفعل وقوتو، وعلى غائيتو ودلالتو.الدعطاءة تتًاءى بصور عديدة تدؿ على عمق ا

  غاية.تَيعتقدوف الله فاعلب بغ نذيوالضرورة ال الحتميةفلبسفة 
وىنا قراءة بالقلم والقلم إشارة إلى قوانتُ العلوـ الوظيفية التي يتناولذا العقل بدوضوعية حيث ...''

. أدوات (2)ونظرياتو'' التشيؤيكتشف قوانتُ الصتَورة والتحولات ومبادئ التكوين والدعرفة أي قوانتُ 
لقلم، وىو كما أسلفنا قبلب، إشارة إلى كل متاحات العلم آداء، تضمنها مقولة االعلم وأجهزتو... ت

مستوعبا تطورات الأساليب إلى آخر الدىر، من جهة عودة التطورات بصيعا إلى أصل قلمي حامل للعلم 
ما من نات الخلق وبذسداتو. تقابلب وتناغتعتُ العقل بتلكم الأدوات ليشق عن مكو تسيمعرؼ بو، وىنا 

ولرالاتو  التشيؤاء وتسلسلها، ومن جهة مبادئ العقل وتسلسلها، لزيطا بكل قوانتُ مبادئ الأشي جهة 
 الرياضية والفيزيائية والكيميائية والفلكية وما شابو.
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القراءتاف تستمداف من مصدريهما، القرآف والكوف، فالقرآف يعطي ...'' يلة على غتَىافهذه دالة لز
القرآف كتاب ىداية جدلي،   . (1)و موجود في القرآف...''ما ىو موجود في الكوف، والكوف يعطي ما ى

كل أشكاؿ ليتضمن صور التًكيب الوجودي، والإنتظاـ الخلقي من أوؿ الرتق إلى آخر الفتق، مستوعبا 
تظهر كل العمل الإلذي في الكوف، لستصرا في  ،في نطاؽ قيم معرفية ومنهجية ،وصتَورتهاالحركة الكونية 

  لدا جاءستحيل بالإنتباه إليها، إطارا ناظما للعلم بديادينو الدتنوعة، وكذا الكوف مؤكدا أمثلة قرآنية، قد ت
 حتماؿ ذلك على صفحة التاريخ كلو.في القرآف، وا

رؼ عن تفاصيل مناىجها بغض الط ،يبرز لنا، لشا سبق، أف الجمع آلية ناظمة لإطار العلم عموما
إف ...من حيث ما ىي، فلب بد أف يكوف الوصل أسلوبها '' تبعا لدوضوعاتها، لكن الدعرفة وخصوصياتها

ها. فهي يالتعامل القرآني مع العلوـ الطبيعية وإسقاطاتها على العلوـ الإنسانية لا يقوـ على أساس نف
طبيعي تتضمن خلق الإنساف نفسو بوصفو )كائنا طبيعيا( إلا فيما يتصل بالروح فقط  تشيؤقوانتُ 

 . (2)تضمن وجوه القيم والأخلبؽ، لأف الله قد خلق ىذا الكوف بالحق...''ومبادئ الكوف الطبيعي ت
يفصح حاج بضد عن تواصل منهجي مركزي بتُ نطاقات العلم ودوائر الدعرفة، من أكثرىا بزصصا 
ودقة، إلى أعمها في تناوؿ الظاىرة الإنسانية، من ناحية الإستفادة من ىذه في تطوير تلك ودفعها إلى 

التي  التشيؤ. وثقافية مفتوحة، توظيفا لدعلوماتها في قراءة الإنساف بإعتبار أف قوانتُ آفاؽ حضارية
عن الظواىر، بساثل قوانتُ الخلق التي قامت على الحق، وكل  ستمدىا العلم، في قوة تلخيصها وتعبتَىا،ا

ل قيم إجتماعية الوجود تعبتَ عن ىذا الحق، إف في صورة مبادئ كونية قائمة على علل أزلية، أو في شك
 وأخلبؽ تعبر عن ىيئات راسخة، تتًجم الشرط الوجودي الإنساني.

ف، والقراءة الثانية موضوعية، حيث تستمد من الوحي الغيبي عبر القرآ الأولى كونية ''...فالقراءة
لقراءتاف يهيمن القرآف بالرؤية الكونية للقراءة الأولى على شروط الوعي الإنساني في الواقع الدوضوعي... فا

ليستا متقابلتتُ، قراءة في القرآف تقابلها قراءة في الكوف، وإلظا ىي قراءة بالقرآف تهيمن على قراءة الكوف 
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. التقدير الأعمق، لدعاني الكلمات التي سقناىا تأكيدا للجمع، أف (1)الدتحرؾ بشروط الدوضوعية...''
نقل الكلمات إلى  - التمثيل والدماثلة الدعاصرةبأدوات  - تستٌالقرآف كوف في حاؿ فاعلية وصتَورة، ولو 

بتُ ثناياىا كوف تاـ كامل، يتكامل في صتَورة وجدؿ دائميتُ، قباؿ الكوف قرآف لنما صور وأشكاؿ، 
وقلمو على أدوات العلم وعيا انفصامية عازلة ، لأف القرآف مهيمن   مشهود، لكن في غتَ مقابلة

 يمي البشري.ة والدوجهة للعقل الدعرفي التعلوأحكامو الدعرفية والدنهجية، الدؤطر 
إف القراءة الأولى بالوحي القرآني تستوعب الحالتتُ الإستدلاؿ العقلي أو الإستقراء العلمي، ..."

لأف طبيعة ما ىو إستدلالي أو إستقرائي يرتبطاف بالظاىرة وحركتها  ،ولكنها تتجاوزلعا معا بإطارىا الكوني
ومتاحاتها الإخبارية، في حتُ تعالج القراءة الأولى ما لؽتد في الزماف والدكاف  في مضمنات الدكاف والزماف
نساف تبدأ معو ما قبل ميلبده وتستمر معو وضوعي، فالقراءة الأولى بالنسبة للئبأكبر  من شروط الواقع الد

تبار الدوضعي وما ، كما أف علبقتها مع الظاىرة الطبيعية لا تنتهي في حدود الإخفي حياتو ثم ما بعد لشاتو
فيو من ترابط نسبي وإلظا تستقل بالظاىرة إلى آفاؽ الخلق الكوني، التي تتجاوز القوانتُ الإختبارية الوضعية 

لطتًعو د على مفهوـ )الخلق( الإلذي الأعقد تركيبا..فهذا الدنهج الذي نقوؿ عنو إننا )نبتعثو( ولا يللتأك
 (2)بحكم أف أصولو موجودة في القرآف"

وكيف بإمكانو أف  ،نبلغ مدى من التحليل متوافقا، نعرج على القرآف ودلالتو الإبستمولوجية لدا
، وتستحث مكامنها، إلى الإندفاع إلى واعيتولؽنح للوعي الإنفصامي طرقا وأساليب جامعة تلم شتات 

فيكوف ىذا ، ليقوؿ عنها كذلك في منهجية مكينة بعيدة عن إلغاء بعد لصالح آخر، ؟الظواىر الدتصلة 
الإستدلالية الإستنتاجية أو بتنزلاتو أما قرآنيا فالدنهج  .فقط لأنو لم يقع برت طائلتوخلبفو، علمي وآخر 

"...ميزاف ىذا الدنهج منطقو إليو. ، أو من منطقو من الخلق إلى اضمنو، بدء هاالإستقرائية ىو مستوعب
 .وإلا فلب طريق خاص (3) طريقو.."تلقي تساعده على شق ىو مدى ما يولد من )قناعة( لدى الد

فالإنساف بالقراءة الثانية يتعرؼ على الظواىر الطبيعة ويقرأ قوانينها ويتعرؼ على التاريخ ..."
والتوزيعات الجغرافية والبشرية وكافة أنواع العلوـ مثلب في ذلك مثل أي إنساف في كل مكاف في أي مدرسة 

                                                           

 .076ستمولوجية الدعرفة الكونية، ص ب( حاج بصد، إ1)
 .075، ص الدصدر نفسو( 2)
 .071، ص السابق( الدصدر 3)
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عن دالة أو دلالات  قرآفنها ليست معنية بذلك، ولا تبحث في الأو في أي جامعة، أما القراءة الأولى فإ
تبحث القراءة الأولى في أمر آخر ىو وإلظا .." لذذه الظواىر فيما يسمونو التفستَ العلمي في القرآف

الدؤشرات الدالة على ما يتجاوز قدرات من كل ذلك كل ذلك و )الإرادة الإلذية الدرتبطة بالحكمة( في  
 .(1) كمؤشرات وليس كمعرفة.."  العلم البشري،

عمل أدواتو الإستدلالية بأشكالذا وكذا استعانتو القسم الثاني من القراءة، متاح لكل إنساف ي  
فيأتي الإنكار عليها لتوظيفها نتائجها في تفستَات   ،فيصل إلى ما يصل إليو غتَه ،بأدوات وأجهزة علمية

ر من ، لشا يعوزىا إلى درجة أعلى وأغو طاقة قراءتها الثانيةتثبت أو تنكر حقائق فوؽ  ،كلية نهائية فلسفية
أخذ بأزمة الوعي بعد تىنا تأتي جدوى القراءة الأولى منهجيا ل بدساقات القراءة الثانية.الفهم لا يتاح لذا 

توسط جدلي، كن باستيعاب القراءة الثانية. إلى متاحات فسيحة تهيمن وبرضر فيها الإرادة الإلذية، ل
نزلات طبيعية وإنسانية كثتَة، يفصلها القسم الرابع من الدراسة، فالدنهج خلفو الحكمة  في الإلغاد توفره ت

 انتباىوأو عدـ للؤوؿ، للجزء الثاني ورفضو لتبنيو والتدبتَ والإفناء، والعلم أحيانا يقف مذىولا مشدوىا 
يستعتُ فيها بقوة. عرفية الحضارية م القراءة الدلحعادة ىنا تظهر الحاجة ملحة، منهجيا لإو  ،للجزء الأوؿ

الناس بدرجعياتهم وأدواتهم بصيعا. وىنا تتجمع لديهم من جهات الكوف كلو، حقائق تدؿ على الحق 
 للخلق والتشريع والحياة.نظاما 

ع بتُ القراءتتُ يبدأ بإكتشاؼ العلبقة الدنهجية بتُ الناظم الدنهجي ...إف الددخل الأساسي للجم"
لقرآف"وحدتو البنائية" وإعجاز "نظمو" وبتُ السنن والقوانتُ الدبثوثة في الوجود الذي ليات القرآف لآ

والذيمنة على حركتو للكشف عن الناظم الدنهجي الذي يربط بينهما..وبقدر ما تتسع معرفتنا للئثنتُ معا 
 منهجي الوعي جي بتُبقدر ما تتكوف لدينا القدرة على "الجمع بتُ القراءتتُ" واكتشاؼ التداخل الدنه

 . (2) موازية لدنهجية الوجود.."القرآف  والكوف فمنهجية
للنظامتُ معا، وقيامهما على منهج في الإلغاد الإلداح إلى الأصل الواحد نافل التحليل لعلو من 

لقي بطرائق لعا إلى التجلي الخِ ا من دائرة وجودية لأخرى، في أسفار تكوينية وتشريعية قادمبه والإنتقاؿ

                                                           

 .011بستمولوجية الدعرفة الكونية، ص :ا( حاج بضد1)
 .63، ص 0115، 10بتُ القراءتتُ، مكتبة الشروؽ الدولية، القاىرة، ططو جابر العلواني: الجمع ( 2)
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ن للوعي البشري الإطلبع عليها، بدنهج مقابل بساما لتًكيبها وىو الجمع، وحظ الإنساف من عمق لؽك
لتحليل ىناؾ جدلية في الصلة بتُ ازدياد الجمع، حظو من التعرؼ على الكوف والقرآف معا. وفي عمق ا

عرفة بالديدانتُ لتقوى ية الجمع، والعكس في الدقابل، وإلا ما معتٌ أف تزداد الدالدعرفة بهما وإمتلبؾ ناص
 بعتَه ؟القراءة كيف يتم ذلك أبدنهج أـ 

للوجود لا يقتصر على القراءة الثانية  هي إلى ''فهم كوني''ت"..فغاية ''الجمع بتُ القراءتتُ'' أف تن
وإلظا لػمل الوعي على الجمع لتحقيق تلك الكونية الناظمة للتعقل برت شرط الوصل  (1) بدفردىا.."

والعمراف الدتوازف الدفضي  ،والدساعدة على السلوؾ الصحيح ،لمة كل العناصر الدتيحة للفهموالتوحيد ولد
 بصيع مناحي الحياة.يعم إلى السلبـ النظري وتاليا السلبـ الدطلق الذي 

 :وكتب حاج بضد في آخر لزاضراتو قبل وفاتو بشهر واحد    
ا في مقدمة سورة العلق ىنا نقرأ )كلية الخلق( "..وذلك عبر منهج الجمع بتُ القراءتتُ، الوارد تأليف

برؤية الخالق )إقرأ باسم ربك الذي خلق( فنكتشف تدخل الخالق في الخلق. وتلك ىي )القراءة الأولى( 
في الخلق )اقرأ وربك الأكرـ الذي علم بالقلم( قراءة في الظواىر وحركتها ونقرأ)الخالق( بوجوده وحركتو 

صارـ في استدلالاتو العقلية ومناىجو العلمية الإستقرائية فينفعل الخلق بالخالق  وغاياتها، والقلم موضوعي
 .(2)الخالق بالخلق )أدعوني أستجب لكم( فيؤسس لدنهج الحق في الخلق صراطا مستقيما" ويتفاعل 

ظاما تكوينيا، يتجلى تشريعيا خلبصة الخلبصة، الصراط الدستقيم، الدظهر للخلق القائم على الحق ن
س لحملو ىاديا لتلمس الطريق في خضم التباينات الدنهجية وتضارب الرؤى، بقصد برقيق الجمع نالل

 ،أو ما ينعت بالدوضوعية ،من كماؿ النظر افيبلغ الوعي اتضاحا وإصابة للصواب، واقتًاب ،والتحقق بو
يو وفق الذدايتتُ ليفعل ف ،للوعي الخالق فيفصح الخلق عن مكنوناتو، ويسلم قياده ناظرا بعتُفيستحيل 

 التكوينية والتشريعية بآلية الجمع بتُ القراءتتُ.
 ب. مستويات الجمع بين القراءتين توافقا مع تركيب الخلق:

                                                           

 .10الدرجع نفسو، ص ( 1)
 .15الأثر الغيبي في حركة الواقع، ص  ( حاج بضد:2)
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والتحليل يؤكد على صرامة الدنهجية التي يتميز بها أداء حاج بضد، لذا أطلنا  ،من أوؿ البحث
منهجية أخرى، لكنها في نهاية عمليات  الوقوؼ عند الجمع كآلية منهجية أساسية تصاحبها وتليها

صيف تنتهي إلى الجمع، ىذا الأختَ ليس على مستوى واحد بإعتبار الظواىر كذلك، وأيضا مرتباتها التو 
وباللغة الدفتوحة من الظواىر ، من الخلق إلى الخالق، أو صعودا سواء تنزلا من الخالق إلى الخلق ،الوجودية

 راتب الوجود ومستوياتو وتدالراتوظواىر، ولأف الفصل الرابع سيفصل في مإلى ال إلى عللها أو من العلل
 وجدلياتو، نكتفي بالوقوؼ عند الدستويات والدراحل الدنهجية الدتدرجة في برقيق الجمع الكلي

 للجمع بتُ القراءتتُ مستويات ثلبثة متعددة وىي:...:"
 : التأليف بتُ القراءتتُ بطريقة توفيقية ثنائية.أولا

 .التوحيد بتُ القراءتتُ بطريقة منهجية عضوية انيا:ث
 .الدمج بتُ القراءتتُ برؤية أحادية ثالثا:
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ومتًاكبة لفهم علبقة الغيب بالواقع، فالتأليف بتُ القراءتتُ صعود  ةوىذه كلها مستويات متعدد
تُ القراءتتُ توسط بتُ من الواقع إلى الغيب، والدمج بتُ القراءتتُ تنزؿ من الغيب إلى الواقع والتوحيد ب

 (1)"..الغيب والواقع
وكذا انبثاؽ الحقائق أماـ أساليبهم لؼتلف بحسب  ،ن الدعرفة متفاوتعدة الباحثتُ ورصيدىم م

طاقة الأسلوب وقوتو وتبعا لحسن توظيفو واستثمار مردوده، وىنا لػق لنا أف نقر مع حاج بضد، أف 
بل ىي عملية من مستويات نعرج عليها  ،لخلق وتراتبهاليس فيها حيوية اميكانكية الجمع ليس آلية 

 بالإيضاح ولو بالإلغاز غتَ الدخل.
 التأليف بين القراءتين والتشكل الخلقي في عالم المشيئة: -1ب.

ل الإلذي بتُ الدطلق فعالتوسطات الجدلية في ال...تدرج الخلق صعودا وتنزلا في عوالم ثلبثة، ىي "
والنسبي توازيو  ،جوديا الأمرو  حيث الدطلق مقابلو(2)" والإرادة والدشيئة( والنسبي والدوضوعي )الأمر

الإرادة، أما الدوضوعي فيعبر عن الدشيئة، ومنهجها يفضي إلى الدشيئة بالتأليف وإلى الإرادة بالتوحيد، أما 
 فالدمج الدذيب المحقق لأحادية الرؤية وتوحدىا.الأمر 

ليف بتُ مظاىر )الخلق( وظواىر الحركة التي لغعلها الله في ىذه فالتأليف بتُ القراءتتُ، ىو تأ..."
بيتا )التسختَ( بحيث يصبح الكوف كلو ) )إنسانيا( على قاعدة مفهوـ الدظاىر لتعطي للوجود معتٌ

نساف بالإنتماء للكوف ووفق حيث ينتمي الكوف للئنساف ويشعر الإ ،( وكل ما فيو للئنسافللئنساف
)ىو الذي خلق لكم ما في الأرض بصيعا ثم استوى إلى السماء فسواىن سبع  الحق في الخلق منهجية

ما في الأرض بصيعا" فالكوف مقصده  -لكم-. "خلق 070سموات وىو بكل شيء عليم( البقرة 
موجوداتها وفق بيتو و لو، وقوانتُ التشيؤ الوظيفي ىي لسيطرة الإنساف على لزتويات بيتا الإنساف ليكوف 

 .(3)غائية الحق"
يبحث الإنساف في الظواىر ليكتشف أسبابها  ،في ىذا الدستوى الأوؿ من الوعي الجمعي منهجيا

، ، فيستفيد منها وىي معدة لوروط وجودية تظافرت لصالح الإنسافالدتحكمة فيها، والتي ىيئت وفق ش
                                                           

 .017( حاج بضد، منهجية القرآف، ص 1)
 .336، ص 10( حاج بضد، العالدية الإسلبمية الثانية، ج 2)
 .011ية، ص ( حاج بضد، منهجية القرآف الدعرف3)
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بيتو وفق وتسختَا فيستحيل الكوف إلى وضع من التًتيب، بحيث يتوافق مع مطالب الإنساف وكأنو في 
مع  جتماعية معرفية بصالية فنية، فبها الإنساف يتعاطى أساليبو وأجهزتو ويتًتب عن ذلك، قيم حياتية ا

عند ىذه  إلى الحق الذي بذلىالدفضية  الكوف في غتَ استعلبء شرط ربط الدوضوعية بقوانتُ الخلق،
 ىذا كل شيء. للبشر توظيفها واستعمالذا لصالحهم لكن ليس الحدود وفق قوانتُ متاح

وىو عالم استثنائي لأنو ليس أصل الوجود، تأتي  -حيث لضن اليوـ-في عالم الدشيئة ىذا..."
متاحات القراءة )الطبيعة( بالقلم وكثتَا ما يرى فيو الناس مفهوـ الألوىية، ويتمثلونو على صفاتهم وىو 

وىو تصور قاصر لأنو قائم على  (1) في ثنائية كونية مقابلة للوجود الكوني.." -سبحانو-تصور يضع الله
أف التجلي الدوضوعي لعالم الدشيئة ىو بذسيد للفعل الإلذي في الكوف إحتواء بدنطق  الثنائية باعتبار

ليتمكن من التعرؼ الأعمق على قوانتُ  ،الجدؿ، وما على العلم الدوضوعي سوى أف يؤلف بتُ القراءتتُ
حاج بضد ، القراءة التأليفية، الدتمحورة حوؿ عالم  ـ حسبحتوت قصة إبراىيم عليو السلبالوجود، وقد ا

إلى رد الظواىر الثلبث )الشمس، القمر، الكواكب( إلى موجدىا، من جهة عملها أفضى الدشيئة وتدرجا 
وىذا دليل قاطع إلى نظاـ  ،وما يتجاوزىا في نطاؽ كوني مفتوح إذ الأفوؿ شأف كوني، فيو ما يعلوه

 تراث الجمع في مرحلة التأليف.وجودي أعلى، وىذا من 
لإتصالو بالقراءة الأولى تأليفا بو"..يتم بررير العقل الإستقرائي العلمي من "داخل  الدستوى الأوؿ

العلوـ الطبيعية" نفسها، حتُ ترشدنا القراءة الأولى بدنهجها الكوني على أف قانوف الظاىرات الطبيعية 
الدطلق للقوانتُ التطبيقية الحتمية التجريبية..فقط ولا لقوانتُ وبزليقها ..وجعلها وصتَورتها..لا لؼضع ب

النسبية والإحتمالية..فقط وإما لتفاعلبت كونية وليست أرضية..ىي التي أوجدت حالات التنوع والتعدد 
  (2)  في كوف متناه في الصغر ولا متناه في الكبر.."تُاللبمتناىي

موضوعية تستهدؼ الوقوؼ على علل مسلكية  فائدة التأليف ربطو بتُ القراءتتُ، فيإذف 
الظواىر، كما بذلت كونيا، لكن بإحالتها إلى وضعيات وجودية متعالية، وتعبتَ ذلك ظهورىا في سياؽ 

ا استقل ، واحتمالي نسبي أخرى، لشا لغعل العقل الطبيعي الوضعي في حتَة من أمره، إذمرةجبري حتمي 

                                                           

 .505( حاج بضد: الأزمة الفكرية والحضارية، ص 1)
 .513( حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص 2)
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ل الإلذي، غتَ العابث في و حقيقة الفعع تأليفا بانت لفعل الجم دا عن التأليف، أما إذابالقراءة، بعي
لق الجدؿ الطبيعي يؤدي بأولى فالجمع بتُ مطلق الجدؿ الإنساني ومط...صتَورة الخلق وحراكو، "

باب إلى الجمع بتُ القراءتتُ في عالم الدشيئة الدباركة، فيستهدي الإنساف العقلبني بعقلو السبب إلى الأل
فالجمع بتُ القراءتتُ بالعقل في عالم الدشيئة ىو " تأليف" بتُ القراءتتُ، .تلك عبودية العقل..الإلؽاف، و 

الددخل إلى الدشيئة ىو العقل القادر على إبراز مكنونات الخلق فيسخر طاقات الكوف   (1)بالله والقلم"
لا تبخل في نطاؽ الدسموح  لشا لغعل الدشيئة مباركة معطاءة ،كلو لصالحو، في حدود متاح القلم ولستًعاتو

أف يبلغ مرتبة القناعة بأف عطاء  ،اللب ليفا، يستطيع الإنساف العقلبني ذولذا بالعطاء، شرط الربط تأ
 الوجود يتجاوز طاقاتو وأساليبو، لكن يتيقن أنها مدخلو إلى ذلك رغم عدـ كفايتها.

الإلذية، )الدشيئة(  عالم ىو عالموة العقل في أليف( بتُ القراءتتُ وىو مبتدأ نب)الت ذلك ىو..."
فلب نرى التدخل الإلذي بالعتُ المجردة ولكن ننظره بالعقل الدسدد  ،حيث يتشيأ كل شيء بظواىره وقوانينو

لا تتوقف  ،فالرؤية حسية والنظر تدبر عقلبني في عالم الدشيئة وبالتأليف بتُ القراءتتُ .والرؤية غتَ النظر
حق العقل المجرد يكتشف الكيف، فهناؾ مراكز الدراسات الإستًاتيجية لدى سؤاؿ الكيف في الحدوث ف

ومعاىد العلوـ الاجتماعية والإنسانية والدختبرات العلمية كلها بذيب عن سؤاؿ أو أسئلة الكيف تبعا 
 ذالقدراتها، ولكن يبقى سؤاؿ لداذا؟ لداذا خلق الله ذلك؟ لداذا فعلو؟ لداذا تدخل؟ لداذا لم يتدخل؟ لدا

 (2)سرائليوف في الأرض الدقدسة بعد أربعة عشر قرنا من البعثة المحمدية؟.."الإ

للعقل نبوتو، أي قدرتو على توقع حدوث أشياء قبل حدوثها، بدنطق الأسباب والدسببات، حيث 
أـ  في نطاؽ كيف؟ وىل الإنساف  بكيف؟ للظواىر بذسمها وبذليها أماـ أدوات الفهم البشري، لكن

أعلى لا بد من ولوجو لتعقل الكوف والتاريخ وما لػصل  اا؟ وىنا يكتشف أف ىناؾ عالديتعدى إلى لداذ
 ولظوذج ذلك إسرائيل وعودة اليهود ثم توقع الخروج بدنطق قرآني يتعدى التأليف. .فيهما

 
 
 
 

                                                           

 .01( حاج بضد: التصوؼ الإسلبمي ومرتبة عالم الأمر الإلذي، ص 1)
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 التوحيد بين القراءتين والتوسط النسبي الرابط:-32ب.
 ،عن أداءاتو في سياؽ منظومة وجودية أشمل شف الكوف عن طاقاتو الدذخورة أكثر، وليفصحليك

من اللبزـ معرفيا التمكن منهجيا من بذاوز الدستوى الأوؿ، لا بإلغائو ولكن باستيعابو واحتوائو، والتعدي 
الدنهج، وىو لدثلث وىنا ينتقل منهج الجمع بتُ القراءتتُ إلى الضلع الثاني  ،بو إلى اللماذوية الشاملة

يعنينا  فلب -والتوحيد من جهة الوعي، ىو علبقة بتُ الله والعالم بدا فيو الإنساف ،التوحيد بتُ القراءتتُ
علبقة توجب  -الذات أو صفاتها ، وما يتًتب من مشكلبت عقدية لرالذا غتَ الإبستمولوجياالسبر في 

كامل سبغ  تالنظر إلى الكوف على أنو نتاج، وفيو مبدئية تغنيو بالدعتٌ والقيمة، كما وتشده إلى غائية 
اج وإلى، وتاليا كل ظواىره ومظاىره والصلبت بينها نت / الوجود بدعتٌ متجذر، مفاده وأف الكوف من

بتحكمات قدرية، وتغلغلو من الأعمق إلى الأظهر، وىنا يكوف عملية واعية ىادفة مقصودة بسلؤ أرجاءه 
، حركة تارلؼية مبصرة فسل قيمة وىادؼ، ونتاج ما ، وكل فعل البشر ذاالوجود عموما ذا معتٌ وقدر

جعلب، وعلى البشر الإفادة من الوجود   . بل منبثقها ومصبها لرعوؿوليست عمياء تستَ كيفما اتفق
 عليها.حاث كوقود لتلك الحركة و 

التوحيد بتُ القراءتتُ بصع لقرائن الزماف والدكاف فليس بشة )صدفة( في إقتًاف الأحداث ..."؛ إذف 
فليس  .أو مصادفة في جرياف الصتَورة وإنسيابها عبر متغتَات الزماف والدكاف ببعضها، وليس بشة صدفة

كاف لزددين، وليس صدفة أف يقذؼ بو في تابوت لا يغرقو الداء، مصدفة أف يولد موسى في زماف و 
موسى" نافيا كل صدفة في قدر يا على جئت وقد أراد وكزه فقط.." ثم مصريا وليس صدفة أف يقتل 

في الزماف والدكاف  والوجود..وترابط الظواىر ببعضها في النسق الكوني فكل واقعة تستوي حركة الإنساف
 .(1)مع واقعة أخرى، ثم مع بصلة الوقائع إلظا تتًابط بينها بصيعا تنفي )الصدفة(.."

يعمد الوعي الدفتوح في الدرتبة الثانية من الجمع إلى بصع العلبمات الدالة على صتَورة الدخلوقات، 
سلك تسبح في فلكو، من نطاقاتها التكوينية بقصد التعرؼ على التًتيب الدسبق، الدوضوع كمسار و ضم

عوجاج، وكلما أمعن في البحث، تراءت مستويات أعمق من الأفعاؿ الدالة على امن غتَ حياد ولا 
وف كلو، بل ق التاـ للكؿ. دلالة على التًكيب الدطلآلعفوية في التًتيب والدسار والدالدطلق للعبثية واالانتفاء 
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فالكوف كلو  التفستَ.إلى قوانتُ مباشرة، تعجز بعد حتُ عن إلقاء غتَ ارتهاف من  اما.للوجود بس
خرى فوقها تفعل فيو وفي التاريخ، دوف إدراؾ بعضها في نطاؽ مستوى الدشيئة، وأ ارتباطات كلية، يتجلى

العالم فقط بروح موضوعية، تقف عند أعتاب  النظر إلىآثروا خاصة إذا  ،مباشر وتعقل واضح من البشر
 إلى الدنطق العاـ الذي يقف خلفها.الظواىر في جزيئتها من غتَ أف بريلها 

وقصة النبي موسى عليو السلبـ، حافلة بحضور مستوى الإرادة، المحتاج إلى التوحيد برليلب وقراءة 
عجز كم في التاريخ من وقائع لشاثلة، يو  ،بحياة موسى عليو السلبـشبيهة  وكم في العالم من قصة .ليتجلى

في الإطار الكلي الكوني الدفتوح، فيستلبها إلى تفستَات عن استكناىها الدنطق الدادي الوضعي الدباشر 
 لا تفيد أدنى تفستَ مقنع.مبعضة جزئية 

اؾ وما أعيد بسثل وقائع حياة موسى إلا لنفي الصدفة في ارتباط ظاىرات الوجود وحركتها فهن..."
برولات الظواىر وحركتها، نعم  تسوؽ )صتَورة( ناوىتعم، ) قوانتُ( ناظمة لحركة الوجود الدتشيء بها. 

نوع من الضرورات؟ ىل ىي  ي: أ...ولكن وىناؾ )ضرورة( رابطة بتُ الظواىر وحركتها. ولكن ..ولكن
فالدقتًنات في الحدوث الزماني  ضرورات نابعة من ذات القوانتُ الدشيئة ومن الصتَورة الدتحركة بها؟ ىنا لا.

من مقتًنات القراءة التأليفية التي تكتفي بالنظر إلى  -في القراءة التوحيدية -والدكاني ىي أكبر منها
 (1) الكوف وظاىراتو في تعلقها بالإنساف فقط والتسختَ الإلذي.."

، كل لحظة وآف  إذف قصة موسى عليو السلبـ ىي صورة لأحواؿ كونية متكررة، لا تفتأ تتجلى في
عبر الدكاف الدمتد إلى نطاؽ الدطلق، أحواؿ تعبر من بذاوز الحدود الدباشرة للئنتظاـ الكوني، لتًبسي في 

، باعتبار انتمائها إلى فضاء من تراتب سياؽ ترتيبات أعلى، تنفي عنها الصدفة، لكن لا تعمل في  صارـ
كما –لبشري الإنتباه لو بساما وللؤسف الإكتفاء لجمع بتُ القراءتتُ يستحيل على الوعي ابغتَ ا .الفعل

مهدر للمكنة الدنهجية في الولوج إلى عالم الإرادة  ،من القراءةواحد بوجو  -نرى في الفصل اللبحق
 الإلذية.

 "..إف الدقتًنات ىنا تتصل مباشرة بإرادة إلذية في صياغة الوجود وحركتو..ىنا يظهر فعل الغيب
شاقا للبحر  )صفاتو( )متكلما( مع موسى في الوجود..ىنا يتجلى الله بكل )الدطلق( )الدباشر( وليس

                                                           

 .(015-010( حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص ص )1)



         هج المعرفي التوحيدي الجدليالمن                                                           الثالثالفصل   

123                                                                                                                

)ملكا( لػكم حكما مباشرا عبر الأنبياء، فيتم )تفضيل( الشعب المحكوـ لتعلق  ،مفجرا للماء من الصخر
خصائص الشعب، )لشلكة الله(، فالتفضيل ليس لذات  حكمة الله بو، و)تقدس( الأرض التي تنشأ عليها

س لذات خصائص الأرض، فالتفضيل والتقديس لا يرجعاف إلى خصائص العناصر..وإلظا والتقدي
 (1) التقديس والتفضيل لتعلق الأرض والشعب بحاكمية الله الدباشرة.."

لػكي التاريخ في مدوناتو، الدقدس منها والدكتوب بشريا، عن بذارب إنسانية تتعدى الدمارسة 
وحتى  ىل من الظواىر الطبيعية والكونيةة ومنطقها، بإعتبار التمكن الدذالدباشرة للتجربة الإنسانية العادي

اد، ويقودىا لتتغلب على بعأف لغمع شتات شعوب برت الإست ، فيستطيع شخص واحدالإنسانية
وخذ دليلب على  رقة، تأتي على الخصم ككل أو تكاد.مستعبدىا في ظرؼ قياسي، وبدمارسات خا

كما لػب حاج بضد أف يثبت( زوليخة  ود وجالوت، وسليماف وبلقيس )التقرير، موسى والخروخ، وداو 
أف  من بناء لشلكة ىي أدخل في باب الخيالات والأوىاـ، منها في عالم الحقيقة، معالأختَ مكن تحيث ي

لشا يدفعنا إلى  ،استحواذىا على العالم القدنً في نطاؽ الشرؽ الأوسطالتاريخ أثبتها وأكد قوتها و 
وإف تبدلت الشخوص وتغتَت عينو،  التاريخ إلى اليوـ يعمل بالطريقة نفسها وبالدنطق الإستنتاج أف

 الصور.
يسميو الناس  ،وجوده بفعل مرئي ومباشر في الكوف قيما -في توحيد القراءتتُ -"..فالله يطرح ىنا

ملك، شر، فهو ( مداىا في التطبيق الدباالحستٌ أسماؤه -والدعجزات، فتأخذ )صفاتهابخرؽ ناموس الطبيعة 
)مقدسة( بفعل )مقدس(...فالله...يتجلى  بيد (مقدس) ن وىو جبار منتقم..فهو ملكموىو مهي

بالأفعاؿ الإرادية التي تكيف كل الظواىر على الإقتًاف بأعلى ما تعطيو قوانتُ التشيؤ والصتَورة من 
قرائن والتًابط بتُ الظواىر في ضرورة ذاتها، ولكن لا يستطيع من لا يوحد بتُ القراءتتُ أف يدرؾ مغزى ال

دلالاتها الدكانية والزمانية..لداذا ينفجر النفط ببلبيتُ البراميل برت أقداـ العرب الدسلمتُ، بذات التوقيت 
كل ظواىر التاريخ تفصح عن أحداث غتَ عادية، ردىا إلى   (2) الذي يعود فيو بنو إسرائيل لرددا.."

 ذلك.سبيل ج إلى تبرير علوي أعمق فكاف التوحيد بتُ القراءتتُ فتحتا  ،العوامل الدباشرة لا يفسرىا
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الغالب على مرحلة التوحيد بتُ القراءتتُ، ارتباطها تكوينيا  بالدرحلة الإسرائلية في التاريخ 
حيث تم الإنتقاؿ من العطاء الخارؽ للئنساف في ...جاءت بعد  الإبراىيمية وعالم الدشيئة " نساني، إذالإ

الخارؽ كشف البحر وحيث استبدلت الإبادة بالعقوبات الغليظة وىي شرائع  لعطاء الإلذيذاتو وإلى ا
 (1) الديثاؽ.."   ـهو والأغلبؿ والنكاؿ...وتنزؿ الوحي الجزئي الدقيد بلوائح العهد وألواحو ومفالإصر 

وبذاوز  وتم الديثاؽ لقاء العطاء الخارؽ شرط الوفاء بو، فكاف الغذاء العلوي، وتسختَ الكائنات
سمو، الدلوؾ يعينوف من الله ولػكموف باحيث الظواىر الدباشرة، إلى إمكانياتها الدطلقة، بتدخل إلذي 

وبزضع الدمالك لسلطانهم وتتعاوف الطبيعة والدلبئكة معهم، وىنا نقر مع حاج بضد، رغم بذاوز التاريخ 
ائع التي لؽكن أف يتعاطى بالكيفية بعض الوق التاريخ ، إلا أف فيالفهم والوعي للمرحلة الدطروحة من

التبصر ، لكن مستويات الدنهج وقدرتو على ةنفسها، وغالب عدـ إدراكها لا يرجع إلى كونها غتَ موجود
الوجودي  توظيف الدركب للمنهج، تبعا للمعطىىو ما يعجز عن التواصل معها، لذا من اللبزـ فلسفيا ال

 لذا مسلك واحد لزدد فقط.التارلؼي الدعقد والقائم على عطاءات ليس 
يتعدى بو إلى أف التوحيد لغمع إليو التأليف ويستوعبو بساما، ل ؛ن التوسط النسبي الرابطقصدنا م

يئة الدوضوعي، ببركة تيحها عالم الدشمة التي ي، من جهة توظيف الدعلو وأشمل أفق في التوظيف أرحب
حدود السبب  توظيفات كونية تتعدى مشدود إلىتدؿ الوقائع على أنو شف عن مكنوف التًكيب ليك

 بينهما.نسبيا لتوسطو لذا بصع الإطلبؽ إلى الدوضوعية فكاف  ،الدباشر
 
 

 
 

 الخلق:في الحق  عينالدمج بين القراءتين و  -33ب.
ولإستيعاب الدفارقة نقوؿ دوف تفصيل أف حاج بضد،  اىا،راتب وتارلؼيا أدنالدا أعلى الدمج وجودي

الذي  هراتو العديدة، بدءا من عالم الأمر الدنزه،قاني في نطاؽ الخلق الدطلق بدتظلحيرتب تنزلات الفعل ا
 ،، باعتبار التاليالجامع للحقيقتتُ السابقتتُالنسبي توسطها رادة الدقدسة بتليو وظيفيا وأنطولوجيا الا
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ناموس الكوف  العللي فيالنسبي ثم عالم الدشيئة الدباركة بتجليها  .واللبحقة باعتبار الأصل الدنشئ
فثنائية بدراحل إحيائية  -كما نرى في الفصوؿ اللبحقة-وانتظامو، أما في سياؽ التاريخ فقد مر الوعي

لذا ارتبطت الدرحلة الأخرى من الدنهج، بالأمة الوسط أمريا، شيئيا،ثم إراديا، ثم ، أي بدأ الوعي فتوحيدية
.."..ىنا قرآف الدعادؿ للوجود الكوني وحركتوفي الالدتمثلة وكذا بدرجعيتها  ،وأساليبهاقيميا بدناىجها 

يتجلى الله بفعلو الدطلق فوؽ عالم الدشيئة الدؤلفة بتُ القراءتتُ وفوؽ عالم الإرادة الدوحدة بتُ القراءتتُ 
من مظاىر الدشيئة، و فهنا أمر يتنزؿ من الذات الإلذية الدنزىة ليحتوي الوجود وما فيو، من مظاىر الإرادة 

)قل ىو  امل الدمج بتُ القراءتتُ، صعودا بالنفس إلى مرحلة التوحيد الدطلق ىنا تتجلى معاني..ىنا ع
( فتلك أنشودة 0/3الإخلبص)الصمد، لم يلد، ولم يولد، ولم يكن لو كفؤا أحدا(الله الله أحد الله 

)آتيك بو  رالأم الكونية، من مطلقت الله الدنزىة أنشودة القرآف وموسيقاه الأرض المحرمة، الدختصة بذا
عالم الأمر، خليفة الله نبي سوى واحد من مدرسة أبضد، إذ كاف قبل أف يرتد إليك طرفك( وما كاف 

 (1)"الدخففةالقارئ للقرآف العظيم، ليفسح للعالم عصر العالدية والشرعة السبع الدثاني الكوني على 

آلياتهما في نطاؽ التجربة النبوية  الدمج، يلج عالم الأمر وتكشفاتو في الدستويتُ الآخرين، وينسخ
المحمدية، حيث يتولى النفوذ كونيا من خلبؿ القرآف ومنهجتو الدعرفية العضوية، حيث أنو إذا قاؿ، 

والأغلبؿ وشرعة  لإصرالكوف عطاء مبهرا في بذربة عالدية قائمة على التخفيف وبذاوز ا كنوزاندلقت  
أمة وسط بكتاب وسط، لتَفع عن الإنسانية معاناتها ، ليخاطب العالم كلو، بدنطق وسط في النكاؿ

الدعبر عن الكوف في سياؽ  الدعرفية منهجيا، ويعيد للعقل والحس والوحي والغيب والتاريخ، الدعتٌ الحقيقي
تعرؼ لوحدىا لكن بدعية البقية، تعزؼ لحنا لا خلقة فريدة  ؛شبو سنفونية، حيث كل ظاىرةتراتب ي

في أحضاف مطلق الكوف وتربسي ا إلى الدلكوت الفسيح، لتتجاوز اللحظة واحدا ينقل النفس وملكاته
إذف فالقراءة )الدلرية( ليست عرفانية ولا من ...بدطلق الإنساف بدطلق القرآف، برت عناية الإلو الأزلي،"

اـ والإستنارة"البوذية" مثلب، ولكنها قراءة "مقيدة" إلى النص القرآني وفق الإستخدالصوفي قبيل الكشف 
 . (2)قائم بذاتو.." مساؽ الدميز لدفردات اللغة العربية بدنطق ألستٍ إصطلبحي دقيق، وىذا 

                                                           

 (015-013منهجية القرآف الدعرفية، ص ص )( حاج بضد: 1)
 .510ة الدعرفة الكونية، ص ابستمولوجي( حاج بضد: 2)
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منهجيا الدتقابلبت وتذوب في نطاؽ كتاب  القراءتتُ في مرحلة الدمج تتلبشى والجمع بتُ
مرت أف أعبد( مع خصائص ىنا لغتمع الأمر الإلذي بالعبودية الكاملة )أ  .." وشخص وأرض وأمة،

والأرض الحراـ أعلى مرتبة من الأرض الدقدسة، فالبيت الحراـ يرتبط  -البلدة التي حرمها -رض )الحراـ(الأ
بعالم الأمر الإلذي حيث التعلق بالذات الإلذية فيما ترتبط الأرض الدقدسة بعالم الإرادة الإلذية حيث 

 كتاب الأرض الحراـ  ا يأتيفيم ،واتهانسبية، وكذلك نبالإلذية، ولذذا كتب الأرض الدقدسة الصفات 
)القرآف( مطلقا كونيا لزيطا بالوجود، وللوجود الكوني كلو )السبع سماوات وأرضتُ( ولحركتو أيضا على 

 .(1) إمتداد الزماف ومتغتَات الدكاف..ومع إمتداد الإنساف إلى ما قبل الديلبد وإلى ما بعد الدوت.."
بتدخل الدنهجية والوحدة  -من مصاحبة الظاىرة من الدمج، التمكن  -بصعا -الإفادة الدنهجية 

قبل تكونها، فتكونها وصتَورتها وتلبشيها أو استحالتها إلى ظاىرة من مستوى وجودي  -العضوية القرآنية
للظواىر باعتبار عنايتو الدصرة بالجزء، وىذا لؽكن العلم  من برقيق الإستيعاب الأمثل والأشمل  ،آخر

سياؽ تفستَ وجودي عاـ لا يلغي يا في برليليا ثم تفستَ ي وتوظيف الدعطى ن موقعو الأنطولوجذاىلب ع
د للعلم بضيميتو، ليندمج وعيا  في الوجود، فيكوف واحدا متدالرا، يعبر عن عتُ يبل يصل ولغمع ، فيع

أ وتتطور يش، ىو من ينظر إليها الآف، وىي تتالحق في الخلق، أي وكأف موجد الأشياء على نظاـ معتُ
 وتكوف الحقيقة عتُ الحق عتُ الخلق. ،وتؤوؿ

من عيسى عليو وللمثاؿ عن عالم الأمر وفائدة القرآف توظيفا في الخلوص إليو، تسميتو لكل 
سماف لزمولاف أف الدسيح وأبضد ا ؟ يقر حاج بضد فما الفرؽ بينهما .أبضدمد )ص( السلبـ الدسيح، ولز

وعيسى من عالم الدشيئة بخصوصياتهما وتفاصيل لؽثلبف وصفتُ من عالم الأمر وجوديا، وليس لزمد 
في إطالة، معروؼ سلطاف الدسيح وسلطاف أبضد، على عالم الخلق، حيث نغرؽ نشأتهما، وحتى لا 

ألذوا وللؤسف لأف وعي الناس مربوط بالدشيئة ومقتضايتها  ،فيستجيبويأمرانو  يندلراف فيو تكوينا ،
في حتُ أف الجمع بتُ القراءتتُ دلرا يفصح عن حقيقتها  طبيعتو البشرية.الدسيح وأخرجوا أبضد عن 

فعلم الروح برديدا من عالم الأمر خارج دائرة النفس والعقل ...الروحانية الدتعالية الدتولدة من عالم الأمر"
والمجاؿ الكوني الذي بزلق فيو الإنساف فلب لؼرج علم الإنساف إلى عالم الأمر وخصائص الروح إلا من 

                                                           

 .15التصوؼ ومرتبة عالم الأمر الإلذي، ص ( حاج بضد: 1)



         هج المعرفي التوحيدي الجدليالمن                                                           الثالثالفصل   

127                                                                                                                

)الظالم لنفسو، السابق بالختَات، الدقتصد( )  00 لذلك من الورثة الدذكورين في سورة فاطر اصطفاه الله
 (1) وما يستوي الأحياء ولا الأموات إف الله يسمع من يشاء وما أنت بدسمع من في القبور..(

إذف من اللبزـ التعريج على الدفهوـ الأنطولوجي للمستويات وضرورة الوقوؼ عند متًتباتها 
الأمر، التبس وعدـ الخلط بينهما واستصحاب التمييز في القراءة الدنهجية السلمية، وإلا  ،لإبستمولوجيةا

وقيل ىذا من العلم وذاؾ خارج دائرتو، فيحرـ الإنساف من تفستَات متوازنة وافية تعيد اللحمة الطبيعية 
لساعي إلى إضفاء الدعقولية على بها في قالب من الوعي الدندمج اوعي البشري، وصالفطرية إلى مسالك ال

 اء ولا استعلبء..إلغغتَ الوجود ككل من 

 بدرتباتو: والدخطط التالي يوضح الجمع بتُ القراءتتُ  ومراحلو   

 بعتُ الله؟. لمع   أبضد      الدمج بتُ القراءتتُ     عالم الأمر الدنزه       الذات 

 .علم الخلق   موسى  توحيد بتُ القراءتتُال   عالم الإرادة الدقدس    الصفات   

 .الدوضوعيالقلم لم ع  إبراىيم تتُالتأليف بتُ القراء   الم الدشيئة الدبارؾ  ع  العقل 

، لدراتب الوجود، وقياسا تبعا  ، وىم العلماء"الوارثوف"في ىذه الدراحل أناس، سماىم القرآف  ثوير  
 .إلى مستويات الدنهج واستعمالاتو

 .عالم الأمر الدمج           السابق بالختَات                                

 .عالم الإرادة  التوحيد         الدقتصد                     الوارثوف                 

 .عالم الدشيئة التأليف                     الظالم لنفسو                         

تنزؿ لزمد من عالم الأمر الإلذي، ليفتح .." تباتهاتً ومتنزلات الوجودية لارلؼي لالتخلبصة التجلي 
الإلذية بدواصفاتو الإنسانية متحولا إلى )الناس كافة( عوضا عن الخطاب  الدين لرددا في عالم الدشيئة

لى الإستخلبفية و إ الحصري لأقواـ لزددين وإلى )حاكمية الكتاب( عوضا عن الحاكمتتُ الإلذية و
والأغلبؿ والنكاؿ، فحقق عالدية الخطاب وحاكمية  الإصروالربضة( عوضا عن شرائع التخفيف )شرعة 

                                                           

 .11التصوؼ الإسلبمي ومرتبة عالم الأمر الإلذي، ص  ( حاج بضد:1)
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رـ عوضا عن الكتب الدقدسة ذات مودعا الكتاب الكوني الدطلق المحوالربضة، التخفيف الكتاب وشرعة 
للؤقواـ السابقة  )الحسي( الذي كاف )غيبي( عوضا عن التدخل الطابع المحدود..ومتكئا على تدخل إلذي

في مرحلة عالم الأمر وعالم الإرادة، وفي الدقابل  خوارؽ الدعجزات فلب ينابيع تتفجر ولا خنادؽ أو بحار 
 .(1)تشق"

تَ عادي، ا قاؿ يلحظ تناقضا غم  كآخر ما كتب حاج بضد، فهو يعبر عن رؤيتو، لكن الدارس لِ 
حاج بضد  أف يفي تقدير  ينسبو إلى عالم الدشيئة. ، ثممرةص( إليو  لزمد)في توصيفو لعالم الأمر ونسبتو 

نتماء الأمري لأبضد )ع(، إلا أف بذربتو الحضارية تقوـ على منطق عالم الدشيئة، يريد القوؿ، أنو رغم الا
لكن بإحالات برليلية وتكوينية تفضي إلى العوالم الأخرى، ولا تلغيها، وإلا ما الحاجة إذف إلى التوحيد 

ي الوعي بالتأليف ليتغلغل إلى الدشيئة الدوضوعية ويتعرؼ على تركيب التسختَ ويوظفو والدمج، فليكتف
ىذه ىي القيمة العلمية  والدنهجية  للجمع بتُ القراءتتُ، لتوليد ..."  لصالح الإنسانية وينتهي الأمر.

ة" وفي وإعادة صياغة كافة العلوـ على لضو كوني وىذا جهد تأسيسي يتطلب "الدؤسسية" و"الجماعي
لستلف المجالات التي يتكامل فيها من "علوـ الطبيعة" و إلى "العلوـ الإنسانية" وتفرعاتها...وباختصار 

 (2) إعادة الصياغة بابذاه كوني." [الجمع ومراتبو  ]وأبدع يتولى فحيث فكر الإنساف 

الإستيعاب ثم  وأختَا لا ننسى أف فيلسوفنا يلح على مرحلتتُ أساسيتتُ في تطبيق الدنهج من جهة
والإنسا التجاوز ويتجلى توظيفو الدكتُ في نطاؽ الكشف عن الجدلية الثلبثية، أي جدلية الغيب 

ورغم ما أوردناه، يظل تشعب الطرح وصعوبتو في  .لو الفصل الرابع فيما يأتيلزضنا عة، وىذا يوالطب
قدير التحليل لؽيل إلى أف فيما لكن ت بالدنهج.في الإتياف بكل ما يتصل رغبتنا د من عديدة، لػ أحياف

من  ما تبقى عن بعضها فيالإبانة  وتوظيفو وشروطو، وإف كنا قد أجلنا،لبو، أوردناه ما يعبر عن الدنهج و 
 .الكتاب

 

  
                                                           

 .17الأثر الغيبي في حركة الواقع، ص ( حاج بضد: 1)
 .515( حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص 2)



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

المضامين النقدية لمشروع حاج  
 .حمد الفكري

 

 

 

  

 

 

 

  



 المضامين النقدية لمشروع حاج حمد الفكري                                                الفصل الرابع                     

132                                                                                                                    

البعد  اعتماد حاج بضد، لدنهج معرفي لػضر فيو بعداف؛بذمع لدينا من القسم السابق  للدراسة، 
ا، عتقاديا كسلوكيا جوديا كبسظهراتو كعللو كأحكامو ك  كمساربو الإلذي بالتسديد كالتوجيو لدصادر الخلق ك 

التي تراكح فيها الوعي عبر كتطوراتو، عبر عصور من الدكابدة  الدنهجية   كالبعد البشرم باستخداـ القلم
 استنتاجيوبكافة أجزائها  استدلاليةأدكات عديدة، أمعن بها في تفهم الظواىر كالسيطرة عليها، إف كانت 

كصولا إلى النظريات الدعاصرة الأكثر  كاستخداماتوبرىانية، أك استقرائية، أك بسثيلية، أك لشعنة في طرائق العلم 
كأدرؾ جدكل الجمع  من استخدـ الدنهج، فقد فهم تركيبونها، لكن ليس كل دقة، شرط استيعابها كالتمكن م

كالتأليف بتُ كسائل عدة ليتمكن في نهاية الدطاؼ من الفهم الحقيقي الدطابق، أك الدوافق إلى أبعد حد 
 لدوضوع الدراسة كالبحث.

إطلبقية  لكوف كإف من شركط الجمع بتُ القراءتتُ أف يستوعب القارئ إطلبقية ا...كأقر ابتداء"
كليس سول الإنساف الذم يستجيب فحركؼ، القرآف، فالكوف طبيعة لا تعطي إلا ظواىر الحركة، أما القرآف 

ىو لكوامن الإطلبؽ في القرآف كفي الكوف كفي نفسو، فالقارئ الذم لا يستجيب لكوامن الإطلبؽ  مطلقو
دلية، كقدراهاا النقدية كالتحليلية كمنهجيتها مع شركط القراءة الج يتكافأفي نفسو ىو أكلا، لا يستطيع أف 

 ،الاستيعابفي  ي أك الفردم، بلوغ مرتبة الإطلبؽفإذا لم يستطع الوعي سواء الجماع ( 1) الدعرفية الدفتوحة.."
القرآف استيفاء  الإطلبؽ الدقصود، ىو  ية الدتأسسة على الجمع بدستوياتو.على برقيق التوليفة الدنهج لا يقدر

حالتها إلى بعضها كبساسكها إفي نطاؽ التجليات الطبيعية في توالد الظواىر ك  كبرليلب، كالكوف كحركتوتعرفا 
دراؾ كوامن الطاقة الفهمية عند الإنساف ذاتو، من جهة تركبو كجوديا إنتظامات بنائية كونية، إضافة إلى في ا

الغيبي الطبيعي دؿ الج عنصر د فيما ستَ ه عن الحقائق القرآنية كمن صياغات طبيعية خاصة، زيادة إلى تعبتَ 
 .الإنسالٍ

                                                           

 (.515-515، ص ص )10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية، ج1)
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انتهت الدراسة إلى خلبصة مركزة لشا استجمعتو في الفصل الخاص بالدنهج، كىو أف"..الجمع بتُ 
فردم( يستدؿ بو على )عبقرية القارئ( فلو كانت العبقرية الفردية مصدر  اجتهاد)القراءتتُ ليس لزض 

اف بقدراتو الذاتية كالدطلقة إلى الوعي الدعادؿ موضوعيا للوجود الكولٍ الجمع بتُ القراءتتُ لتوصل الإنس
قد قطع أشواطا كبتَة في  و، غتَ أف الإنساف لم يستطع بعد..أف يصل إلى مطلق ىذا الوعي، علما أنوكحركت
)الوحي     . كبالرغم من أنو ينجز حضاريا على قاعدة كوف مسخر لو، كلذذا كانت ضركرةالابذاهىذا 

م، الإلو الأزلي الذم صدر عنو مطلق الكوف كمطلق لطلق( الذم صدر عن الذم خلق كالذم علم بالقالد
 .(1)الإنساف، كتلك منة من الله"

؛ الديتٍ منو كالعلمالٍ،  للئقرار شكاؿ الذم يقف متحديالكن الإ السالف، أين الوعي البشرم اليوـ
لدنهجي من ناحية أخرل؟ بتعبتَ آخر ىل يتحمل الفكر أماـ حقيقة التًكيب الوجودم من ناحية، كالتًاكب ا

الإنسالٍ كفلسفاتو، الوصل كالجمع آلية لتحليل الظواىر؟ كاستخراج أحكامها الأنطولوجية كالقيمية؟ بضلب 
 على التعقيد البنيوم الدتواجد في الكوف كفي ثنايا التجارب الثقافية كالحضارية للئنساف؟

النقدم من الوعيتُ الديتٍ  ، أرل من اللبزـ إيراد موقف حاج بضدحك للئجابة على الاشكاؿ الدطر 
الإفضاء للتعرؼ على التطبيقات النقدية، لدنهج الجمع، قبل  ،كاللبىوتي، كالعلمالٍ الدوضعي الدادم الوجودم

ىو ينشئ كأخرل يكشف، كأخرل فمرة  استعمالاتو، تتنوع  أف الدنهج اإلى مرحلة الإنشاء، فقد قررنا سابق
كللئفصاح عن ىذه الإمكانيات  .ذاككتالية يركب كلغمع، ثم ىو يستوعب كيتجاكز كى ،هدـ كيفككي

وم في الفكر يالقوية للمنهج، أعمد إلى إظهار استعمالو أكلا في نطاؽ الكشف النقدم، لبياف الضعف البن
الدشركع في إطار الجدلية ، ثم أجاكز إلى إظهار الدنهج كىو يبتٍ كيؤسس مضامتُ المجتزئتُاللبىوتي كالوضعي 

الثلبثية )جدؿ الغيب، جدؿ الإنساف، جدؿ الطبيعة(، كفي تقديرم بذلك تكوف الدراسة قد استوفت بناء 
 النقدية البنائية.بذسيداتو الدشركع، كتاليا تستطيع إبراز 

                                                           

 .515، ص 10،ج الإسلبمية الثانية ( حاج بضد: العالدية1)
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 مترتباتها المعرفية: . القراءة الواحدة التجزيئية و10

الأزمة الدعرفية  لاستيعاب، استعملهما حاج بضد، تفستَيتاف يتافمقولتاف برليل كالاستغناءالطغياف 
اء على بعد من أبعاد إصرار قطاعات علمية كثقافية كتعليمية كثتَة، على الإبق باعتباركالدنهجية الدعاصرة، 

ياد الح كالتزاـجهة التوقف من كإف  الابتدائي، إف من جهة الإنكار ااىتماماهالغيا من دا م  الظواىر مستبع  
 تَلراكزتو لحدكد كنطاؽ الشركط الإبستمولوجية الخاصة الدوضوعة، كتأط باعتبارأك عدـ العناية بو بساما،  هإزاء

 ؛الابذاهحادية التبعيضي القائم على أمنهاجي لدراحل البحث كنتائجو، كيسمي حاج بضد الوعي التجزيئي 
كفي  حد كتصباف في الغاية نفسها.كاحاف من معتُ بستوضعية اللبىوتية كالجبرية، إذ لعا من ركح كاحدة، بالد

الأمر تستعملبف الدقولات نفسها، من جهة المحتول خاصة، كأيضا بدآلذما في نهاية الأمر، أم ظاىر 
 متًتباهاما الحضارية على مستول التاريخ العاـ.

 علم القلم الموضعي والمآل الطغياني: ابستومولوجياأ. 

الددل الذائل للتطورات التي حصلت على  ج، يستنتعالم، كللغرب خاصةالدلبحظ للتاريخ الحديث لل
ذلك على  كانعكاسخاصة في إطار النظريات  العلمية كمكتشفاهاا التكنولوجية،  ،مستويات حضارية عدة

بلوغا إلى الرؤية الكونية  ،الحياة بأسرىا، من الدمارسات الفردية الدارجة في سياؽ خصوصية الذات كالبيت
أدىش ..." ة، الدتمحورة حوؿ الثقة في العلم كالعناية بشؤكف الحياة بوحي من القيم الدتولدة عنو، حيثالكلي

إمكانية إلغاد حلوؿ حاؿ في  النجاح الذم حققو  العلم الجميع، ككفر دكافع للتساؤؿ حوؿ الحاجة إلى الدين
إعادة تقييم الأفكار في ضوء  لدختلف الدشاكل الإنسانية بواسطة العلم كالتجربة، كىكذا ظهرت دعوة

العلوـ الاجتماعية نظتَ الدعرفة  حقوؿالدعطيات العلمية الجديدة كتعميم الدنهج العلمي إلى سائر 
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أكلئك أف الإنساف يتمكن بالعلم لقد بزيل  كالإنسانية...، أصبح العلم ىو الطريق الوحيد لتحصيل السعادة
 .(1)الشركر من العالم"شأفتو  تأصلكحده أف يشيد الفرد كمن على الأرض، كأف يس

ما تفرضو شركطو إعتماد العلم خطا في الحياة، كالإلطراط في إعادة تقييمها كبنائها على منواؿ 
مضطرا إلى رفض كإنكار كل ما يتجاكز حدكد الدثبت بدقاييس  -ككذا نظم الحياة -كأحكامو، لغعل الوعي

الكلبسيكية، كما يتولد منها من الدعرفة مية كمقولات يالدفاىالعلم الخاصة، كالإندفاع إلى مغالبة القوالب 
ياة الآمنة السعيدة في الأرض، د قياـ الحتبار مباينتها  للحقيقة، كأنها ضتشكلبت اجتماعية كسياسية، بإع

 .لا سبيل إلا بالعلم كإذف

نظاره كرؤيتو، التي ية عامة، تبتٌ بها الحياة، كينظر إليها بدعة كمذىبكلو أصبح العلم نز   لتحقيق ذلك
''...تسعى، إلى تكوين مفهوـ للعالم يستند بشكل كامل إلى الدعطيات العلمية، كيفرض العلم بدفهومو 
التجريبي... على بعض جوانب الكوف... التي تطالذا التجربة فقط، كتتغتَ ملبمح الكوف كالعالم في إطار 

ختيارم الذم يتحرؾ العلم في إطاره كيتمتعاف بقية التصور العلي يوما بعد آخر لأف الفرضية ك السياؽ الإ
التحرؾ  ومنهجية، لكن قيمة دائم ،ت العلم يستقر حتى تثبت معو رؤية كاحدة للعالم. كلي(2)دائمة''

في حل  فهايوظ كالسيلبف، بإعتبار التغتَات التي يلقيها أماـ مشكلبت العالم، كأيضا تبعا للؤساليب التي
من بروؿ لآخر، ف الحياة تتجدد، كلا يصبح لذا إطار ثابت،  كإذفتتجدد، كرىا كالتي بدتلك الدشكلبت 

ل اليوـ م الحاؿ، إلى مظهر كجودم آخر قد يصمنتظ رل، كمن عالم لآخر، ككذا من إنسافكمن رؤية لأخ
 .الذم يشبو فيو كل شيء، إلا أنو لا يشبو ذاتو الإنسانية

كبرل انفتحت لتنطلق منها ظاىرة  لم يكن لررد بوابة ''... فلب بد من الإعتًاؼ بأف العلم الحديث
ن قبل بل كاف العلم الحديث أيضا، من قدمها بدعدلات لا عهد للبشر بها مالعلم إنطلبقة عظمى كيتسارع ت
                                                           

                                       ، 3112، 10م العلمالٍ إلى العلم الديتٍ، ت سرمد الطائي، دار الذادم، بتَكت، ط من العل مهدم كلشتٍ:( 1)
 (.21-32ص ص )

 .01، ص نفسوالدرجع  (2)
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زاكية العقل كمن زاكية الواقع على السواء، مستول جديدا كمغايرا  من مستويات كجود الإنساف في ىذا 
 .(1)الكوف"

د إلى تفهمو، كيقنع بدكره في خضم شبكة ياة ليأخذ منها نصيبا جزئيا، كيعملعلم إلى الحلم يرد ا
أدكات  يستعتُ بها الإنساف ليسهل أمور حياتو، لكن اعتمد العلم كالوعي، الدلبزـ لو، ليصتَ دالا على موقع 

كيعيد إنتاجو من  ،أنطولوجي للئنساف في الكوف، كاستحاؿ في يده إلى جهاز كمقولات يفسر بها كل شيء
الدعرفي، بقدر ماكاف  الكسبفكما أشرنا، لم يكن العلم الحديث لررد تغتَ أك تطور في آليات ...خلبلو، " 

 بكافة تبعاهاا. (2) نقلة حضارية شاملة."

ل  لم إلا  ،التجريبية ا، كيعيد تشكيلها كفق ركحو كقيموالثقافة الإنسانية لرالذا للعلم، أف يأخذ بأزمتهبزخ
 بع

خ
رجاؿ دين سكنوا الكنائس كحرموا الإنسانية أف تفكر  ؛غالب فيهاد رحلة شاقة كمضنية، كللؤسف كاف الد

داخل أسوارىا ففكركا خارجها، فتوفر"..الإنساف على رؤية لستلفة للحقيقة بدعتٌ أف يستطيع الإنساف على 
  كالاقتدارم معطوفا على القوة كسيدا عليها، كيعتبر العلحد تعبتَ ديكارت أف يرل نفسو صاحب الكائنات 

قعت برولات مذىلة )التليسكوب( لؼتًؽ صدر السماكات ك كما أراده بايكوف. منذ بواكتَ العصر الحديث 
متوجا مركزية الشمس بدؿ مركزية الأرض...أكلى نتائج ىذه الرضة..على قوؿ فركيد ىي ضرب من الزلازؿ 

الآف كعي معلق في العالم كلزكوـ عليو باغتًاب مضاعف: ..الإنساف اضا.الأرضية، تركت بيوت الإنساف أنق
عن إلو تبدؿ إلى مفهوـ أخلبقي كعن طبيعة ماتت كفارقتها الركح..الزمن..انقلب إلى زمن كمي  الاغتًاب

 .(3) فارغ  من أم مضموف رمزم.."

 -تقديره في -منطق استغناء الإنساف، كبسلكو للعالم، لأنو إختًؽ لراىيلو حقيقة جديدة مؤلفة من
كلا يقنع بتدخل فوقالٍ، إلا ماكاف  ،كمتناكؿ أجهزتو، كيسود بذلك مكنتوكأضحى كل معطى كجودم في 
                                                           

 .14، ص 3111الكويت،  ،351ة ، العدد سلسلة عالم الدعرف ،ولي: فلسفة العلم في القرف العشرينالخ( لؽتٍ طريف 1)
 .51، ص الدرجع نفسو( 2)
 (.52-54، ص ص )3112، 10ش شايغاف: الأصناـ الذىنية كالذاكرة الأزلية، ت حيدر لصف، دار الذادم، بتَكت، ط داريو ( 3)
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ذا صلة بالجوانب الأخلبقية البحتة، في سويداء الضمتَ كنداء كجدالٍ يسمح بكلبمو في صمت ظلمة 
  د العالم  وىريا للفهم، فلم يعا كاف معطا جكم  عىأك يقتحم لراؿ التفستَ كيرا ، لكن أف يدخل الدخبرالنفس

كما كاف، ككلو قد خضع لإىتزاز تكويتٍ، قلبو رأسا على عقب، كجعلو مفهوما بدقولات العلم كتفستَاتو، 
لكن  .ربة، في بداية الدتًتبات الحضارية جراء الدوجة الجديدة في الوعي الدتلبس بالعلمغلشا أفضى إلى نوع من ال

رمة، بزضع للعلم كليس لغتَه."..ليشعر الإنساف باندماجو الكامل بالطبيعة  ما أفضى إلى مقبولية عاسرعاف 
ككائن طبيعي، كىنا يبدأ الشعور بالغتٌ أك الإستغناء عند خالقو جل شأنو، لأنو لم يعد يرل غتَ الطبيعة 
 أمامو، فهي كل شيء كىي كراء كل شيء لا يراىا كىي مسخرة مقهورة بسنن الله تعالى، بل يراىا كونا

مستقلب عن أم إمتداد..بل يرل نفسو الفاعل الدبدع الدتعدد القدرات، الدسيطر على الطبيعة، الدفجر لكوامن 
 . (1) ما فيها.."

،  يا نفسية مستغنية كسلوكا طغيانيا؛الدصدر الرؤيوم الذم ينتج كعيا موضعيا، كتال الإعتقاد الجازـ
لا  ىب الطبيعة التي لا يقف خلفها قولتًؽ غياعة، أف لؼة كأدكاتو الدختً تو الإدراكيز بدقدرة الإنساف بأجه

غيبية، كلا علوية متسلطة، كلا سفلية متحكمة، بل فيها ما يكفيها كيفي بدوجبات الكينونة كالحركة خفية كلا 
غواره من غتَ يسبر أفيها، كىذا يقود إلى الإندماج التاـ، بإعتباره  جزءا في كل، لؽلك أف يعرؼ الكل ك 

نعو من الإستمرار في فعلو  إزالة للموانع التي بس ن توظيفات لذا، كلكيات كمسإلى ما لػوزه من م حاجة إلا
الدتألو ، كيتخذ الإنساف الغافل شكل تنابذةالداتو."..فيتخذ الوجود آنذاؾ شكل القول الدتصارعة كآداء

نا بالذات تكمن الخطورة، كى (2) الدسيطر بالعلم على كل شيء، فيمجد ذاتو كيستمد قيمو من الطبيعة.."
عندما تتحوؿ الطبيعة إلى قيمة في ذاهاا، ثم تصبح مرجعية الإنساف القيمية، كيتعاطى مع أقرانو بدنطقها 

بعيدا عن أية إعتبارات كجودية أعلى متجاكزة للحدكد الدادية الدعطاة، كسرعاف ما ينقلب الدصدر  ،كتوجيهها

                                                           

 .24، ص 3112، 10( طو جابر العلوالٍ: التوحيد كالتزكية كالعمراف، دار الذادم، بتَكت، ط 1)
 .24، ص الدرجع نفسو (2)
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نساف ذاتو كتعديلبتو، كمع الوقت يتحوؿ إلى مسيطر عليها أماـ تصويبات الإ ،إلى لراؿ فعل مشركع
 ( إلا ختَ بسثيل للتحليل السابق.humanismeكمتحكم، كما الحركة الإنسانية )

الكلي في القراءة الثانية )علم القلم الدوضعي( إلى نوع من  كالاستغراؽ"..أدل تعطيل القراءة الأكلى 
بناءاهاا الفلسفية  بياهاا الدختلفة في الدفاىيم العلمية الوضعية كركحية الإبراد بالطبيعة التي بذلت بدذى

 ،الدعركة التي حسمت مع اللبىوت كأركانو كمؤسساتو، بدءا من القرف الخامس عشر الديلبدم (1) الدختلفة.."
كعوائدىا قاد إلى العناية التامة بالزمالٍ كالحاضر كالدباشر، كالإلطراط الشامل في سياؽ الدناىج التجريبية، 

ن التماىي مع م -تشبة ما كاف عليو اللبىوتيوف في صلتهم بدعبودىم -حالة لفلسفية كأعرافها الرؤيوية فتولدا
عور كالسلوؾ كالعلبقة كالحكم، كىذا بهيمنة الدعتٌ شكل أفقا في التصور كالشالطبيعة. حيث أضحت ت

نشداد الصارـ ا لدسمى الدوضعية، كالتي تفيد الإالتجريبي الدباشر كحتى الساذج، كىذا ما قصدناه عند استعمالن
 ،ات القانوف العلمي كبسظهراتو الرؤيوية كإستبعاد ما عداه، إنكارا أك توقفا أك عدـ إكتًاث إبتداءبإلى موج

ىذا الإبذاه في الفهم كالفلسفة، الددرسة الوضعية بنسخها، بغض الطرؼ عن التعديلبت عن عبر كختَ من 
 لامات الدختلفة لجهازىا الدفهومي كأدكاهاا النقدية.ماالدهم الركح القابعة خلف الإستعالتي كردت عليها، 

ير فعالية و بهدؼ تطإلى نتائج العلم الدوضعي، لا  ()بركميثيوس""انطلقت الفلسفة الوضعية بركح "
 كالتحوؿ بها سر القدرة من الله انتزاععلى التفاعل كالوحدة كلكن بهدؼ  مسخر قائمالحركة البشرية في كوف 

بدأ العلم بابذاه الإنساف للتوحد بالطبيعة كمحاكلة لتحجيم القدرة الإلذية، كمن  إلى الأرض أم إلى الإنساف.
بتطور منجزات العالم نفسو، كتطلع الحضارة الدوضعية إلى لزاكلة نفي نهائي كقاطع لفعل  الابذاهثم تطور ىذا 

لتو الثقافية، كتعبتَه في الوعي الغربي، لو دلا ىاوس كحضور كميثي، رمزية أسطورة بر (2) الله في الحركة.."
تها، لكن في توكيدىا يلا في شكلبنية العلبقة كمباشر صلة الدتوازنة بتُ السماء كالأرض، عن نوع ال الحضارم،

                                                           

 .151، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
( من الآلذة م ).اؿ إلى البشر كسرؽ منهم النار، سر الآلذة، كأىداىا للبشر، كعوقب من الآلذة 
 (.150-151( حاج بضد: الدصدر نفسو، ص ص )2)
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حتى  كلررد أف استحكم البشر عليو، ،ديعةكخ بدخاتلةالقيمي، حيث أستأثرت الآلذة بسر، تم الحصوؿ عليو 
دكر الإلو كانقبض، خاصة بعد الصراعات الضسر ، كمع الوقت عمليات التوغل في الظلبـ الكولٍ باشركا

كدكائر تعميم الدعلومة كنشرىا،  كالدذاىب الفكرية الكنيسة، كاندفع يؤسس للمؤسسات العلميةالدامية مع 
كجوديا مع الطبيعة، كقد حد نو من التو ك، كبستفردهاستغناء الإنساف كعدـ  ،حوؿ مقولة كاحدةبسحورا 
م نتائجو، كتعدل بها إلى نطاؽ التفستَ الكلي منتائج العلم ىذا الزعم في تقديره، خاصة عندما عأكدت 
 في مضامتُ فلسفة العلوـ كتطبيقاهاا التارلؼية كالنفسية كالاجتماعية كالحضارية عموما. ،الجذرم

لم، من الطبيعي كالدنطقي أف تتخذ أصالة كلذذا ففي نظرة اليوناف القدلؽة الأسطورية للعا..."
كعبادهاا، كيقوـ التضاد بتُ،" أصالة -الإنساف..لذا شكلب في مقابل سيادة الآلذة..أرباب الأنواع الطبيعية

( اليونانية تسعى للوصوؿ إلى أصالة أكمانيسمالإنساف"، كأصالة الآلذة".كعلى ىذا الأساس، كانت الػ)
السماء..هاتم في الحياة بتلك العناصر -كار سيادهاا، كقطع حبل عبودية الإنسافالإنساف بجحودىا للآلذة كإن

ذا النوع من "التمسك بأصالة الإنساف" لدا ابزذ لو شكلب أماـ ىالتي تبدع للئنساف السلطة أك اللذة..إف 
اليوناف القدلؽة  منذ-" في النظرة الغربيةأكمانيسمالسماء أصبح "أرضيا" كالضرؼ لضو "الدادية"..لذذا فإف الػ"

 .(1) حتى أكركبا الحاضرة، أدت إلى الدادية.."

لظا صادـ كل لزاكلات التماسك في الرؤية، كتتابعها في التأثتَ التارلؼي، لم يقف عند ظرؼ بعينو كإ
ية على الإنبثاؽ من جديد خاصة إذا راعينا أف الأصل الرؤ  ، ما أعافالدتانة  لو من خلخلتو ، حتى قيض 

، يعود إلى أصوؿ يونانية إلى يوـ الناس ا، كرؤيتوالأنطولوجي للغرب  التكويتٍ حتاج إلى تراكم تارلؼي عارـ
ىذه الدوضوعية ثل بداية الثقافة الغربية أيضا، ىي بداية الفلسفة الإغريقية التي بس ...إف الدوضوعية" ىذا،

قافتنا الخاصة..كىذا ىو السبب ليست لررد إىتماـ تارلؼي. إنها موضوعة تقارب الدشكلبت الراىنة في ث

                                                           

 .(50-51، ص ص )3114، 10ف، دار الأمتَ، بتَكت، ط : الإسلبـ كمدارس الغرب، ت عباس التًبصاتي( علي شريع1)
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لذا من  (1) ف..فهي تعمق فهمنا لقدرنا الخاص.."ذالأكؿ لإىتمامنا بالدراحل الأكلى لتطور الفكر الإغريقي.إ
ة في التاريخ، بل ىي نتاج مكابدات طويلة، لكنها في بات الحالية كليدة لحظتالدتً  عد اللبتوازف منهجيا،

ؿ الدعرفي الدنهجي، ثم العقدم ثم النفسي الوجدالٍ ثم الحضارم العاـ، الأختَ أفضت إلى برقيق الإستقلب
 ن الإستغناء ثم الطغياف.أحواؿ ككضعيات مكنت محيث تولدت 

كز تصور التقدـ تصورا كضعيا إلا على التطور العلمي كالتقتٍ، الذم يقيس قدرة الإنساف كلا يرت..."
كوف عصور البشرية قد أخذت اسمها من التقنيات على الطبيعة كعلى أخيو الإنساف كمن الدهم أف ت

الدستعملة: عصر الحجر الدنحوت، الحجر الدصقوؿ..عصر الحديد..إلى عصر الآلة البخارية كعصر الطاقة 
، كاقتصاره قييم الوضعالٍ الإستغنائي للحياةالإرتباط الوثيق بتُ الت ؛الدعتٌ الدباشر الذم نستخلصو (2)"النوكية

التي توسع من سطوة الإنساف التطور العلمي كتطبيقاتو التقنية، انية العلمية، الدعتمدة على على القراءة الث
الدرحلة كالفتًة كالحضارة بنسبة  ،كبرقيبوعلى الكوف كعلى الضعفاء من جنسو، كلؽتد ظل العلبقة إلى التاريخ 

من فيو، إمعانا في دـ الدعبد على ليها ىا، حتى كلو كانت حجرا، كقبلها النار، كتإلى نوع الأدكات الدستعملة
يسمح فيو لدا لا يقبلو ، كإعلبف الحضور فلب مكاف في الأرض كلا في السماء، أم في الطبيعة، تأكيد السيطرة

 (3)ماذا بقي من الإنساف على أثر التقدـ..الذم لؼضع لو"..." ده العلم كيسمح بوالعقل كيعم

و البشر، لكن سرعاف ما ينقلب كلػتويهم في دكامة غتَ عوف ركح الاستغناء، بادئ الأمر، يصنقلب تك
كقد عرفنا استعانة حاج بضد بالداركسية كمقولاهاا التحليلية، كمنها  ،منتهية، من جدلية الآلة كالإنساف

القيمة التوحيدية الدفتوحة، مشدكدة إلى الدعتٌ الكولٍ ك  ا في سياؽ ابستومولوجياكظفه مةالاغتًاب، كل
ها ''...الدادية الجدلية... تتجو عبر تطورىا كما تفيده من حقائق العلم الدوضعي. إلى ربط ستعملها لنقضفا

                                                           

ص          ،3113، 10ورج غادامتَ: بداية الفلسفة، ت علي حاكم صالح كحسن ناظم، دار الكتاب الجديد، ليبيا، ط يج ( ىانز1)
 (.15-15ص )

، 0222، 10ت، بتَكت، باريس، طإلى الأحياء، ت رانيا الذاشم، منشورات عويدانداء جديد ( ركجيو غاركدم: حفارك القبور، 2)
 .12ص

 .22ص  ،  نفسو الدرجع( 3)
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على القلم ككحدتو مع  بارتكازهالإنساف نهائيا بالطبيعة كدلرو بها ككائن طبيعي. كىكذا )يستغتٍ( الإنساف 
  (1)''ستغتٌاأنو  ي على القدرة الدطلقة كقد أحسة... كلػاكؿ أف يعلو بالعلم الوضعالطبيع

جزء لا يتجزأ منها، كلا يقدر  نة على كل شيء، كأف الإنسافيمأكؿ التحليل، القوؿ بأف الطبيعة مه
يندمج في ثناياىا، كلؼضع لاعتباراهاا التكوينية،  على لراكزهاا لا كعيا كلا حضارة، لذا من اللبزـ عليو أف

أف مربط الاستغناء يتناسب طرديا  يفرز؛ليل الذم يستَ على تسديداتو، كعمق التح ناموسوستلهم منها يك 
وضعي، فيظهر على الكائنات كلها كيستقوم بطاقاتو، فيشعر أنو مع زيادة القدرة العلمية كبسكن القلم الد

 قادر.

 .طغيانالدار + الاستغناء = ـالاقت

، كىي انتقائية أكبدنهجية معرفية كضعية، مادية  العلمي الوظيفيالتشيؤ فإذا أخلد الإنساف لقوانتُ ..''
كيتخذىا أرضية لعلوه  الغائيةقوانتُ كاملة كليست )نسبية(... فإنو يوظف القوانتُ خارج منطق مبادئها 

نفسها، فيحل الصراع كالتضاد  الطبيعيةالحضارم كطغيانو في الأرض، كبدا يعاكس أخلبقية ىذه القوانتُ 
ناقض الكامن في داخلو، في أصل التكوين، ما بتُ كالطغياف ثم التدمتَ الذاتي للعلو الحضارم. بحكم الت

ي كنسقو الحضارم. ىكذا يطغى الإنساف حتُ ينصرؼ للقراءة العلمية منهجية الخلق كمنهجية الفكر الوضع
منو، ما لغعلو كليد مرجعية  ، لكل فكر عناصره التي يتشكل منها، ككذا الطراطو بدكره في سياؽ أىم(2)فقط''

على القراءة مظاىر حضارية مركبة، كالحاؿ ينطبق على الوعي الدوضعي، حالدا يقتصر  ما، ككذا تتًتب منو،
ة لا تطيقها طبيعة الظواىر بها في تفستَات عام من انتظامها الخلِقي، كيرميالظواىر  زئتالعلمية، لأنو لغ

ىر، زيادة إلى عدـ الصلة بدا لغاكرىا من الظوا منبتة ، كلا تتحرؾ فراغ، من جهة أنها لم تتشكل في ذاهاا
إمعاف الإنساف في  ازدادة كونية، ككلما آلذا، دلالة على طاقة فوقانية تفعل فيها، كتدفعها غائيبركمو في م

 ى الصعيد الحضارم الإنسالٍ العاـ.ىذا النمط من الستَ، إلا كبسادل في طغيانو كما يتًتب عنو عل
                                                           

 .150، ص 10حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج (1)
 .024( حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص 2)
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ة فإنها تعكس الطغياف منقلبا، بتدمتَ عيأحكاـ الشر ية الأخلبؽ ك عة قوانينها الدماثلة لبنائيكلأف للطب
ق الكامنة في قوانتُ الوجود كالحركة ناقض سلوكيات الخلق مع مبادئ الحذاتي مهلك كذلك"..حتُ تت

الإنساف  الكونية، فتحمل الحضارات بذكر فنائها في داخلها في الإطار الدنيوم. كذلك حتُ )يستغتٍ(
 .(1)لق كغاياتو"بقوانتُ التشيؤ عن منهجية الخ

أف ب كالاعتقادلم يتوقف الأمر، عند حدكد الطغياف الذم تولده الثقة الزائدة في العلم كأدكاتو،  ك
في يوـ من الأياـ التحكم التاـ في كل شيء كىو"..الذدؼ من كجود الإنساف  الدستَة التكاملية للبشر، تنتج

بيعة البشرية كالذيمنة عليها من خلبؿ التقدـ الدستمر )كىو أيضا( زيادة معرفة قوانتُ الحركة كالط في الأرض
الذم لا ينتهي، كمن خلبؿ تراكم الدعرفة كسد كل الثغرات كقمع الآخر إلى أف لؼضع كل شيء الإنساف 
الطبيعة، لحكم العقل كقانوف الأرقاـ، كىو قانوف يستمد مشركعيتو من الدعارؼ العلمية الدادية، بحيث بروؿ 

 شبكة الدصالح الاقتصادية كالعلبقات الدادية.." كبشرا إلى جزء متكامل عضوم تنتظموبيعة الواقع بأسره، ط

(2)  

تًض طريقو كيعيقو، فيعمد إلى إلى الإنكار التاـ لدا لؽكن أف يعمو لِ س  فإلؽاف الإنساف بقدرتو التامة، يخ 
التحكم في الطبيعة، كمن ثم ظنو مع مركر الوقت،  تو كالتقنتُ لذلك بأساليب ثقافية كتربوية، توفر لوز لراك 

السيطرة على كل شيء، فيستبعد العناصر التي لا تقع برت مشرط التجربة، كتنقلب القيم الدتحكمة العلوية 
منقلبا على الصانع  الدتجاكزة إلى أحكاـ مصاغة لزددة نسبية متغتَة، كأكؿ الوضع كذلك، لكنو ما يلبث إلا

ما  ،بأية أساليب لؽنح الدشركعية التامة ليعمل فيواسة فيها كلا خصوصية، ادة استعمالية لا قدذاتو، فيصتَ م
دامت الدعارؼ الدادية قد أعطتو الدشركعية الشاملة."..إف الإنساف يكوف متحكما بساما في كاقعو متمركزا بساما 

تاريخ كقمة يتجاكز الختَ كالشر كالبكاء كالضحك، كمن ثم يصل إلى نقطة نهاية الكالإلو حوؿ ذاتو، فهو  
التقدـ كالفردكس الأرضي، كلكن ىذه اللحظة برغم صلببتها ىي أيضا لحظة ربضية يفقد فيها الإنساف 

                                                           

 .022، ص السابقالدصدر ( 1)
 .015، ص 3112، 13 ( عبد الوىاب الدستَم: الفلسفة الدادية كتفكيك الإنساف، دار الفكر، سوريا، ط2)



 المضامين النقدية لمشروع حاج حمد الفكري                                                الفصل الرابع                     

143                                                                                                                    

مركزيتو كحدكده كىويتو كاستقلبلو عن الطبيعة كيصبح جزءا لا يتجزأ من الكل..فيصبح الكوف كاحديا ماديا 
)مثل لحظة البداية(..كىي لحظة  كاملةسيولة  بساما، متساكية أجزاؤه، كلذذا السبب تكوف لحظة النهاية لحظة 

توثن..إذ تسرم على الإنساف القوانتُ نفسها، التي تسرم على الأشياء كتصبح الطبيعة  كتسلع  تشيؤ ك
 .(1)فيصبح كائنا طبيعيا كشيئا يشبو الآلة" ،رجعية النهائية الداديةالد/الدادة ىي 

، بل قصد لفكرية، لا ثبات ابذاه تفستَم ماواقف الم يسع التحليل بساما إلى التعسف في مطابقة الد
إلى إظهار الدنطق الواحد للمآؿ الدادم، حالدا يكتفي ببعد كاحد في الدراسة كالتفهم، كالنظر بعتُ 
ابستمولوجية أحادية الجانب تقوـ على استبعاد الداكرائيات، كإلغاء كل القيم الغيبية العلوية، الدتضمنة في 

بدا لغلبو العلم كنتائجو كنظرياتو حتى كلو لم تعمد أماـ النقد، الذم  كالاكتفاء ،للشعوب الددكنات الدقدسة
 ،يضطرىا باستمرار إلى أف تتعدؿ كتتغتَ توافقا مع سعيها الدزعوـ إلى نقطة التحكم النهائية في كل شيء

فالطغياف كل  لاستغناء.كا الاستقلبؿ في تأكيده، كالدفع بو إلى نهاياتو، كىو صميم لا تتوالٌ لكن برىاف
بنية شيء بكل شيء حتى الإنساف، ثقافة بركح انفصالية كهذه "..قد اعتمدت قاعدة الفهم كالدفاىيم الد

تفكيكية تعالج مادة مرئية كمتوافرة  على تطور العقل الطبيعي الوضعي بابذاه علمي مفتوح كبآليات برليلية ك
مشكلتها مع الدؤثرات فوؽ الطبيعة متفاقمة كمعقدة بطبيعتها الدلموسة فإف  الاختباراتكقابلة شتى أنواع 

لم لػل الدشكلة حلب  الاستبعادغتَ أف  الاستبعادكذلك ببساطة لأنها فوؽ متناكلذا. كلذلك جاء موقف 
العلمي الآف، كسقفو إضافة إلى أف قدرات التطور العلمي  ،الدفتوح نفسو الإبستومولوجياعلميا كبدنطق 

ثورة العلمية الفضائية الفيزيائية لم تعط سول )مؤشرات( لؽكن للشركط العلمية التعامل معها الدتمثل في ال
 (2)بالكوف(" الانبهارمن خلبؿ) باستحياء، كىذا ما أسميو التعامل العلمي استحياءعلى 

لوجياهاا و بستمكبالاستناد إلى ارغم لزاكلتو لفلسفات الدادية كالعقلبنية كالتجريبية، عبر تارلؼها الطويل 
يقصد  ية مفتوحة، مشدكدة إلى ىم إنسالٍتوظيفاهاا، إلا أف مآلذا غتَ أكلذا، فهي تنطلق من بغ ك الخاصة

                                                           

 .004، ص السابق رجعالد( 1)
 .313( حاج بضد: ابستمولوجيا الدعرفة الكونية، ص 2)
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كتتنكر لكل ما  لتجزيئياالدعرفة، لكنها سرعاف ما تنقلب إلى عكس مطلبها كتذكب في متًتبات منهجها 
يتًاءل لذا، أماـ منظارىا الخاص، كبدقاييس رؤيتها  كبدالغاكز لظوذجها الدعرفي كشركطو الفهمية، فتلوذ بالدباشر 

للحياة، فتضغط تلقاء استنتاجات لا تستطيع رفضها، فتلجأ إلى لزاكلة التوفيق لكن منهجها يتأبي، فتميل 
إلى الرفض كالإنكار، كالعجيب أف إنكارىا متولد من استنتاجات عجلى، أخذت معطى العلم  الدتواضع، 

لى الوجود كلو، رغم أف الدتوافر من مساحة الوجود غتَ الدكتشف تدفع إلى صدمة مطلقا، فعممتو عكظنتو 
 الدلموس.بزوـ ، كمع ذلك يتجرأ التوظيف الفلسفي لنتائج العلم على الرفض التاـ لكل ما يتجاكز الانبهار

...توحدا )الإنساف( إلى القلم الدوضعي بدعزؿ عن القدرة الدطلقة، في ىذه الحالة يتوحد حتُ يستند..."
..فتكوف علبقة الإنساف بالطبيعة..علبقة امتدادقطعيا بالطبيعة في ظواىرىا كحركتها ككوف  مستقل عن أم 

معناىا الإنسالٍ الدسخرة لو..كيصبح موقف الإنساف ىو موقف  الطبيعيةقهر كصراع..إذ تفقد الظاىرة 
لكنو إلو  الدتنامية..ىنا يتحوؿ..إلى إلو..كالسيطرة عليها بالعلم، كبسجيد ذاتو من خلبؿ إلصازاتو الحضارية 

من عالم الطبيعة الذم اندمج فيو كتوحد بو...يصبح قانوف الطبيعة ىو قانونو كفلسفتها ىي يستمد قيمو 
طغياف الإنساف الدتولد عن  بالدوضعي إلى الدطلق، كبالقلم إلى القدرة...ىاتاف حقيقتاف: فلسفتو فيتحوؿ

 .(1)ارتباطو بالعلو الحضارم"

جملة أف رآه استغتٌ في مقاـ التعليل أم "...ف (2)(أف رآه استغتٌ )كلب إف الإنساف ليطغى
ليطغى، لأنو يعتقد نفسو مستغنيا عن ربو الدنعم عليو فيكفر بو، كذلك أنو يشتغل بنفسو كالأسباب الظاىرية 

و إليو تبعثو إلى ذكره كشكره من غتَ أف يرل حاجة منإلى مقاصده فيغفل عن رب العالدتُ التي يتوصل بها 
 (3)"ىعلى نعمو فينساه كيطغ

                                                           

 (153-150، ص ص)10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج1)
 . 12-15( سورة العلق، الآيتاف 2)
 .222، ص 31، ج 0222، 10ات، بتَكت، ط لزمد حستُ الطباطبالٍ: الديزاف في تفستَ القرآف، مؤسسة الأعلمي للمطبوع( 3)
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للدارج من أساليب العلم كفلسفاتو الدتًتبة عنو، كالساعية بالنسبة ما أكردناه كتطبيق نقدم للمنهج، 
إلى تطبيق الجزء على الكل، أظهر لنا معادلة دائمة، مفضية إلى نتائجها بالتبع، كىي أنو كلما زاد بسكن 

سلطانو على الظواىر، كاستحكم على الأشياء، إلا كظهر  تنامى ورت أساليبو، كتنوع أداؤه كطالإنساف كت
ما  ،ة مفتوحة كمتجاكزةيتأييدات قيم كعدـ الحاجة إلى تسديدات علوية ك بالاستقلبؿفيو كعي كتصور 

يعنوف دراسة  البعض إلى أف يوقعو في حاؿ من الطغياف الحضارم التي تأتي حتى على منجزاتو كىذا ما دفع
 .(1)الآلة قوة كسلطة""قولو: مهمة ب

 الإتكالي وتوالد العجز: الاستمدادب. 

متًتباهاا، ىو القراءة الدنهجية الثانية، حيث تعتمد على الجزء الأكؿ من الحقيقة  توأـ القراءة السالفة ك
عامة، أك يفضي إلى الوجودية، كلازمها الدنهجي، فتأدت إلى رفض العلم كما يفرزه من أكضاع حضارية 

كالخوؼ  ،من العلم فعل السابق التوجسبرجيمو كدفع دكره إلى زكايا خاصة جدا من الحياة العامة، كمبعث ال
العلم أماـ الدين  انزكاءعلى الدين كطقوسو كمظاىره منو، لأف في العالم بذارب حضارية عدة، أثبتت 

سعة من البشرية حكرا على الغرب، بل امتد نتيجة ، كلم يعد الوضع الذم انتهت إليو سياقات كاكالضساره
لنا من الإشارة إلى أف ذلك ىو بصفة عامة  بدا".. إلى أركاف العالم الأربعة .الاستعماريةالدوجات العسكرية 

تفستَ سطحي جدا للصراع بتُ الدين كالعلم، فالتطاحن كالعداء الحقيقي كاف أكثر عمقا كأبعد غورا، فهو 
 الافتًاضاتف بعض ين على الإطلبؽ بل كاف بالأحرل أفات معينة للعلم كمعتقدات للدلم يكن بتُ مكتش

 (2)الشائعة جدا التي كانت متضمنة في النظرة العلمية عن العالم اصطدمت بافتًاضات النظرة الدينية للعالم"

 تاريخ العالم ألعية النص الدساؽ، في تقريره لحقيقة جوىرية، ماثلة أماـ الوعي التارلؼي الحضارم، في
 كالانتظاـالتًاتبات الدؤسساتية،  الحديث، كىو أف الرؤية الدينية ، قامت على بصلة من الدقررات النظرية، ك

جعلها تتصلب في تفستَىا للعالم كتكوف رؤية خاصة متينة، قباؿ الرؤل الأخرل فلسفية كانت أك  ،الركحي
                                                           

 .3111، الكويت، 352 الدعرفة، ج ( آر.إيو.بوكاناف: الآلة قوة كسلطة، ت شوقي جلبؿ، المجلس الأعلى للثقافة، سلسلة عالم1)
 .52، ص 0224، 10: الدين كالعقل الحديث، ت إماـ عبد الفتاح إماـ، مكتبة مدبولي، القاىرة، ط ( كالتً ستيس2)
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ت الدؤسسة الدينية ترل فيما يرد من نتائج لتعدد لكن ما فتئىا القبوؿ بهذا اعلمية أك فنية أك..ككاف أكؿ أمر 
العلم كالفلسفة خطرا لزدقا على التفستَ الصحيح الذم توارثتو الدكائر الددرسية، مشتَا إلى الكفر بدا جاء في 

ليها عليها بالرفض التاـ، كتضيق ع فتنعكسكتب الحقيقة الدينية، كتاليا ترفعها إلى مضادة الله سبحانو ذاتو، 
فأكؿ الأمر رفض  ية.الدقبولية في الفضاءات الاجتماعية كالثقاف اؽ، فتحرمها الشرعية كتكسر اعتدادالخن

بدا يأتي في الددكنات الدينية ككثافة التفاستَ  الاستغناءللمضايقة كأخذ الدواقع، ثم رفض للعلم ذاتو، كأخرل 
، نا ،التي كضعت حولذا شئ من رفض القراءة الثانية، فينشأ العجز فتحرـ نفسها من متاح تنظتَم عارـ

 كالقصور كقلة الأدكات الدنهاجية كالدفاىيم الفكرية، التي يعطيها العلم كفلسفاتو.

منبتا على قراءة الوحي كحده منقطعا  كالاقتصارأما إلعاؿ القراءة الثانية، أم قراءة الوجود كالكوف ..."
كالحضارية  لذا كلدا فيها، يشل طاقات الإنسانية العمرانية ستقذاركاعن الوجود فإنو يؤدم إلى نفور من الدنيا 

فلب يرل  كينتقص من قيمة فعلو. بل قد يلغى الخلبفة كالأمانة كالعمراف..كيعطل فكره كيعطلو عن أداء مهاـ
مع  الإنساف نفسو فاعلب في شيء، كلا يرل لوجوده في الحياة معتٌ...إف بذاكز القراءة الثانية أك عدـ بصعها

 (1)الأكلى يؤدم إلى ظهور العجز الإنسالٍ الحضارم كتعطل طاقاتو"

من يقرر  ؛ىناؾ فئة من الدتدينتُ الدتمسكتُ بظاىر الأحكاـ الشرعية، كحتى بعض الصوفية السلبيتُ
-  الاعتبار أساس عقدم كلبميأف إثبات فاعل إلى جانب الله تعالى، ىو شر لا ينبغي تفاديو كمبعث ىذا 

مع مركر الوقت حالة من الشعور بالرىبة في الدبادأة بالفعل كالدبادرة إلى جر  -وض فيوالبحث الخ لا يطيق
نشأ معادلة عجيبة في تالشامل، تنفيذا لأكامر الله كإرادتو، كىنا  الاستسلبـسكونيا، يقود إلى  الحركة، كفعلب

بتَا عن الإذعاف الإلؽالٍ كالقرب، ستسلمت كنت أكثر تعاك  كنت  ت  س  مضمونها، خطتَة في آثارىا، كلما اِ 
ت مظاىر الدعاندة كمعارضة الإرادة ادكز  الابتعادما كقعت في لكلما بادرت كسعيت بوسائل الحياة،  كك

 أكثر ىذا الحاؿ في أزمنة التًاجع الحضارم، كربدا ىو من أسبابو.ا العلوية، كم

                                                           

 .22طو جابر العلوالٍ: التوحيد كالتزكية كالعمراف، مرجع سابق، ص ( 1)
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كىو جامد على ألفاظ  لباس أىل الدينمن يلبس يسمعو )الدشتغل بالعلوـ الدينية كالكونية(  "..كقد 
كيرميو بالدركؽ من يوبخو فيأخذ يلوـ الدتعلم ك  ،الفا للعقيدة الصحيحةسمعها، فلو سمع غتَىا أنكره كظنو لس

دينو نفرتو أف ما يقولو خصمو منو، فينفر من  دقتك في قوة دليلو كلجهلو بالدين يعين، ىذا كالدتعلم لا يشالد
، بل قد يعأف ال أكثر ىؤلاء د قتعيمن الجهل.. لذذا  الجمود كالتوقف  (1) ده خرافة.."قتدين شيء غتَ مفهوـ

كما جاء من السابقتُ من قراءات متنوعة لذا، ما يدفع بعض القائمتُ على الدين،  عند ظواىر النصوص،
الجمع  إلى إنكار ما عداه، حتى كلو كاف من العلوـ الكونية الصحيحة النتائج، كىذا لغعل الراغب في
طيو من كالتوفيق السجالي الإلغابي في تردد من أمره، فيؤثر لصاعة العلوـ الطبيعة كالعلم، على الدين كما لػ

باعتبار مقبولية الأكلى كصحتها أماـ منطق الحياة كتقلبات الظركؼ، خاصة كأف من يتمسح بلبوس تفاستَ 
، فيضطره كاستدلالاحفظا كتقريرا، كليس برليلب الدين، لا يقول على الدنافحة، لوراثتو لدقولات السابقتُ 

عن عجز لكنو للؤسف أفصح  ،الوضع إلى إشهار كرقة التكفتَ كإعلبف الدركؽ، ظانا أنو قد حل الدشكلة
بنصف الحقيقة غالبا ما يورث  الاكتفاء، يعبر عن قلة عدتو الدعرفية كالدنهجية، كفي تقدير التحليل أف مكتُ

 . الطغيافالعجز، كما أكرث قبلب 

إعادة اللحمة الصميمة بتُ جوانب الحقيقة  ابذاهصب في كمنهج الجمع لعتو الدنهاجية كالدعرفية، ت
ح باسم الدين كلا تتحرؾ نفسو لدعرفة حكم من يمنهج من يص كمظاىرىا الدنهجية كالفكرية كالسياسية.."ك

للدين،  استئثارايت العجز قد توقف ل ، ك(2) أحكامو أك درس عقيدة من عقائده، فشأنهم كلبـ في كلبـ.."
بل لغاكز إلى مرتبة الجهل بالدين ذاتو كأحكامو كعقائده، فالعاجز غالبا ما يلوذ بتكرير الدقوؿ من السابقتُ، 

 .كالانزكاءفإف أعياه لاذ بالصخب كاستعماؿ العنف، أك الذركب 

الجانب الدوضوعي من يسقطوف كلى ك فالذين يتعلقوف فقط بالجانب الغيبي في القراءة، أم القراءة الأ.."
الإنساف كالكوف كينفي الأسباب كقوانتُ الحركة  يستلبحسابهم، فيتحولوف بالدين إلى لاىوت 

                                                           

 .005، ص 0221، 13للنشر، الجزائر، ط موفم ( لزمد عبده: الإسلبـ كالنصرانية بتُ العلم كالددنية، 1)
 .005، ص لسابقرجع االدلزمد عبده: ( 2)
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السلب الوارد، ليس السلب الإلغابي، بدعتٌ بسثل الحقائق  (1) كصتَكرهاا..ينتهي..إلى فكر سكولٍ جامد.."
 لوب نافية ابتداء لكل لسالف،كاحدة من كثتَ، كإلظا ىي سخ  بأضدادىا، كالإمعاف في نقد الآراء، كاعتبارىا

أنو يثبت لله كللوحي كللدين حضوره، لكن  ؛قدركسنفصل في العنصر اللبحق ماىيتو، كفي بادئ ظنو يخ 
لبؽ صارـ البديل، فيدخل في رتابة تامة كانغسرعاف ما ينتهي إلى تكلس شديد كرفض مطلق للتجديد ك 

 كسكوف مستمر.

من قيمة الفعل البشرم، كبالتالي القيمة  الانتقاصد أف تعطيل القراءة الثانية يؤدم إلى كىكذا لص "
الوجودية للئنساف في الحياة، كىو أمر لؼتلف عن الدنهج القرآلٍ لشا لغعلنا لظيز بوضوح بتُ الفكر القرآلٍ 

ل ية أماـ الإرادة البشرية كالفعلذللقدرة الإ الانتصار، إذف الدصدر الرؤيوم للعجز ىو (2) كالفكر الإسلبمي.."
 ، حتى أماـ الله سبحانو، إف"انطولوجياالإنسالٍ، كىنا تضيع القيمة الأساسية للحضور البشرم كتفرده 

فكرية( دكف كضعها في دائرة الدنظور القرآلٍ الشاملة قد أضعف كثتَا  ابذاىات)الدواقف( إلى ) التحولات بهذه
بالقدرة الإلذية في كقت لػس  الانفعاؿكشده إلى منطق العجز كالبقاء قيد  الإنساف...الحضارية انطلبقةمن 

؟ كلا   فيو ىذا الإنساف نفسو باحتجاب ابذاىات الإرادة الإلذية في الخلق عن كعيو فلب يعرؼ من أين يبدأ
لا أصعب ما لؽكن أف يطرأ على بذربة إنسانية ما، أنها  (3)" كيف يضع فعلو في إطار التسختَ الكولٍ؟

تعرؼ نقطة البدء، كتغيب عنها النهاية في أفق لستلط متضارب، فيدخل في عجز تاـ، كضعف لا يقول 
 على مواجهة أبسط التحديات الحضارية.

من اللبزـ منهجيا، عدـ الغفلة عن الركح الواحدة، للطغياف كالعجز فهما حالتاف كنفسيتاف كسلوكيتاف 
العجز كالضعف يعوداف  مساكئلى أف لبعد الواحد، لكن لؽيل التحليل إافي تربة الأحادية ك تنغرزاف كثقافتاف، 

للدين، في حتُ أف الطغياف لا يقف تأثتَه في المجتمع الذم أنتجو بل بتغيتَات معينة  الدلتزـعلى المجتمع 

                                                           

 .010( طو جابر العلوالٍ: التوحيد كالتزكية كالعمراف، مرجع سابق، ص 1)
 .151، ص 10حاج بضد : العالدية الإسلبمية الثانية، ج ( 2)
 .151، ص السابق ( الدصدر3)
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ة في التجربة الإنساني يتعدل إلى العالم كلو، كلؽتد حضاريا إلى نطاقات الكوف الواسعة، كأفقيا يستوعب كل
يعسر بذاكزىا، باعتبار تركبها كتعقد تشكلها  لإخضاع، كعموديا لقركف لؼلف مآسيكقوة ا براثن قيمو
  سسات كثتَة في إنتاجها كبضايتها.كتداخل مؤ 

الوضعية الدينية  التزاـمع  اكلا تكمن الدشكلة ىنا في بستع الوضعية العلمية بحرية النقد العلمي لدعطياها"
كلكن تكمن الدشكلة في عدـ قدرة الوضعية الدينية على طرح الدأثور كالدنقوؿ نفسو ضمن  بالدأثور الدنقوؿ،

أم أف الغائب الأكبر في الفكر الديتٍ يرجع إلى عجز الفكر الديتٍ عن الوصوؿ إلى  ،ف نفسوآمنهجية القر 
لإبداع الحق كبرنط الدنهج الكولٍ..من ىنا يتحوؿ الدين إلى كعظيات خطابية كإلى قضباف سلفية تزىق ركح ا

 (1) "علبقة الإنساف بالحياة كتقوده إلى خارج العصر..

في منطق الحركة كمآلذا، يتماثلبف الدلبحظ أف حاج بضد يسمي الرؤية الأكلى كالثانية كضعيتتُ، أم 
في كثتَ من  ة الدينية تراث متًاكم كثيف، يرقىحيث معتُ الوضعي ،امرغم تباين الدرجعيات الدؤسسة لذ

عتُ كاحدة يقيم العالم كلػكم على تفاصيلو، كينخرط في نافسة القرآف كالوحي ذاتو..كىنا بالات إلى مالح
مظهرة حضاريا لعوـ الظركؼ اليومية الدباشرة، لشا يوقعو في مفارقة النكراف لنتائج العلم كالفاعلية الإنسانية، الدت

رير اكالتق اتالتهميش في سكونية الشركح ك ينحبس ككبة، تزداد تعقيدا مع التطور، فيعظ في أشكاؿ متًا 
 السابقتُ.لدتوف 

أبادر إلى الحكم أف الوعي السابق لم يتولد فحسب، جراء الثورة العلمية الدتعاظمة كإحساس الفكر 
كغتَىا من الفضاءات إلى القركف الأكلى لتشكل الحضارة الإسلبمية، منبتو الديتٍ بتضاؤلو أمامو، بل يعود 

ة من معتُ كتابي، "..كىذه ىي أزمة الفكر الانتقائي في كل أشكالو..ككذلك ىي أزمة كثتَ من برالشاملة الدا
مدارس الدتكلمتُ الإسلبميتُ الذين قالوا بالجبرية كاضطربوا في برديد مسؤكلية الإنساف عن أعمالو أك الذين 

                                                           

 (.140-141، ص ص )13( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
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اليهودية  اللبىوتيةالددارس  (1) ثنتُ.."قالوا بالاختيار كاضطربوا في مطلق الذيمنة الإلذية، أك الذين قالوا بالا
للحضور  -الغفلة عن الجمع منهجيا باعتبار–زىا أف بذد الحل سيحية ككذا الكلبمية الإسلبمية أعجكالد

ل الإنسالٍ ا الدطلقة على كل شيء، مقابل الفع)كليس لدسو( لخصوصيات الحياة كىيمنتهكمسو  الإلذي كونيا
، الدلخصة لدفارقة كالاختيارالجبر  د إلو، كىي الدتعارؼ عليها بدشكلةبوجو  كشأنو في خضم كجودم يقر

أم العلم  ،أعمق، كىي كيفية الجمع بتُ الله كقيمة معرفية كجودية، كالإنساف كفاعلية تارلؼية مبدعة كمنجزة
لقيم الدينية  الثالٍ لكالوحي ىل يتوافقاف؟ كلدن الذيمنة في التوافق؟ كىل لغتمع أف بزضع للؤكؿ مع استفزازات 

 ؟  الدارجة

أك إذف لضن منهجيا أماـ طريقة في التفكتَ يسميها حاج بضد بالوضعية اللبىوتية 
لذم يستبعد البعد الطبيعي، باعتبار أف البعد الطبيعي مركب على سنن الله "..النموذج..اللبىوتي الديتٍ كا

هاا أم مودع فيها قوة الحركة، كإما مستقلة بذافهي: إما أنها سنن في الكوف، مفهوـ سنن الله في الكوف، لذما 
 -الشبكة التصورية الناظمة لفهم اللبىوتيتُ تدكر حوؿ ناظم صارـ (2) الغيبي.." الاستلبب أنها سنن بدنطق 

مفاده أف إثبات حقائق كقوانتُ من خلبؿ العلم كنظرياتو، ىو ضد العلم الإلذي  -في تقديرىم صحيح
 الدبثوث في ثنايا الوحي.

 ذا ليس من مفر إلا العودة إلىلذفي الثقافة العامة،  امتدادها لؽنع بدلذا من اللبزـ مواجهتو، كالقياـ   
فالقراءة الأكلى إذ تستصحب القراءة الثانية فإنها تتسامى بها إلى ما فوؽ النزكعات الغريزية من  الجمع، "لحخمة 

  (3)"تعزز بو رؤاىا الربانيةجهة، ثم تستصحب ما يستجد من مناىج القراءة الثانية ل

من الشركط الدنهجية الدكينة، الدافعة إلى تعاضد القراءتتُ لتًتفع القراءة العلمية فوؽ  الاستصحاب
بعد، فتخبو الغريزة ضآلة المحصل قياسا إلى المجهوؿ الذم لم يقتحم  باعتبارسلطانو إلى تواضع الحاؿ كالأداء، 

                                                           

 .21( حاج بضد، منهجية القرآف الدعرفية، ص 1)
 .351، ص الدصدر نفسو( 2)
 .312ص ( حاج بضد،ابستومولوجيا الدعرفة الكونية، 3)
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كتبرز لزلها طاقة من العمل لزكومة إلى أفق قيمي، بشرط الأداء الإنسالٍ ستغنائية كمظاىرىا، بتجلياهاا الا
أماـ الوعي الدتدين من أساليب نوعية،   بزل بأكضاع الإنسانية الدختلفة.كيشده إلى الدمارسة الدتوازنة التي لا

رلؼية كتشكيلبىا تنزيلبهاا التا تعتُ على القراءات الدنهجية الصائبة كالحاثة على التفهم السديد للنصوص ك
 لا لؽكن بلوغها إلا بتدخل العلم.حيث  ، للواقع، بوساطة القنوات التعليمية كالتًبوية كالدؤسساتية

عبر عن أزمة حضارية لا بديل لذا خارج يد على أف ىذا الدد الديتٍ إلظا ي"..كليس بشة حاجة للتأك
ذا البديل دكف السقف الفكرم لحضارة العالم النظاـ العالدي بوحدتو الحضارية العضوية كلا لؽكن أف يكوف ى

الراىنة فأف تكوف البدائل الدينية متخلفة عن الوعي العالدي أك أف تكوف دكف كحدة العالم العضوية، فمعتٌ 
   (1)لم يعد لشكنا البتة" رذلك أف تكوف ضمن جغرافية إقليمية كتراثية منغلقة، كىذا أم

لدثقفتُ الدتدينتُ، مفاده أف الرجوع الدطابق لأساليب ىناؾ زعم غالب من قطاعات كبتَة من ا
إلى  الغربي، كعمدة الوافد إذا أمعن في لرانبالسابقتُ الفكرية كالدنهجية ىو الخلبص الدضموف، خاصة 

إلا أف  .التأسيس لنفسو من خارج جزئية قيم الحضارة الدنقولة من خلبؿ الوافد كبضولتو الفلسفية كالعلمية
التقرير النظرم السالف خطتَا جدا، لأنو لا لؽثل عمق الدعتًؾ الحضارم، بإقتضاءاتو الدوجبة  حاج بضد يعتبر

قطرية كحتى الدعتًؾ من الدائرة البسيطة ال لانتقاؿباستعماؿ قلب قوة الحضارة الدعنية بالأخذ أك بالدواجهة، 
لعالم بصيعا في أقصى أطرافو، لشا فيو جزء تداعى لو ا اىتزعضوم عالدي، إذا دكم ح  الإقليمية، إلى نطاؽ كخ 

 انتقالذا، ثم ابتداءمسلكيتها الدنهجية، لتقوية ذاهاا  ناصية الدعرفة العلمية ك امتلبؾيفرض على الفكر الديتٍ 
، من القيم العليا الدتضمنة في مرجعيتو الفكرية كالثقافيةبهدم إلى مرحلة تقييم الآخرين، كالحكم على بذاربهم 

الاختلبفات لا يقدر على إلغاد موضع قدـ حضارم في خضم من  ؛لشاملة الدتوازنة ىذه الرؤية اتَك بغ
 بستمولوجية كالثقافية.كالتباينات الا

                                                           

 .310الأزمة الفكرية كالحضارية، ص ( حاج بضد، 1)
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من العوامل الدهمة التي يسوقها حاج بضد لإظهار الدفارقة غتَ الدقبولة في الددارس الدينية كجامعاهاا، 
بالدد الديتٍ من حالة السلب التي  الاندفاعحالا..دكف  كمصادرىا التعليمية، كمضامينها التًبوية، "عاملبف

 ىو قائم إلى حالة الإلغاب )البديل( التي تظهر ما ىو مطلوب. تؤكد على رفض ما

 في التعليم بتُ منهج الرؤية كالدعلومة التطبيقية سواء في الدعاىد العليا أك الجامعات. الانفصاـ: العامل الأول

            دينية كالتي قامت على عقيدة التكفتَ اليهودية خلبفا لدبدأ "التطهتَ" في: التًبية الالعامل الثاني
 (1) الإسلبـ.."

استيعاب ثم بذاكز، فإف الفكر الديتٍ، خاصة عند ثبات الصحوة  -ا أسلفناكم-كبدا أف الدنهج 
ة على برقيق التجاكز كبلوغ النضج يفتقركف إلى الذمة الإلغابية، الدعين ،الإسلبمية في البلداف العربية كالإسلبمية

الحضارم، الدستوعب لتجارب الآخرين، كالدازج لذا مع الزخم القيمي الذم بستلكو، كدفع ذلك كلو إلى 
صتَكرة تارلؼية لزققة للغائية الحقانية من الخلق كلو، كل الخلق، لكن الفصاـ الشديد بتُ ما تتناكلو ىذه 

تحوؿ بها إلى نسق تصورم عن ال واجهة أزمات الحياة اليومية، أعجزىاالفئات من معطيات علمية مباشرة، لد
إضافة إلى  ،ئي، يعود بالفائدة على الجميعارؤيوم، يتيح لذا ىضم الحياة كاملة في سياؽ نقدم برليل بن

التوجس النفسي، ك  كأحكاـ تعليمية لشكنة من التشرنق الإبستمولوجي، في صياغات تربويةالفصاـ  تكريس
بوحي من ركح  ،الم أبصعو، كنعت الآخرين بتوصيفات أخلبقية سلبية، مهدرة للئلغابيات التي عندىامن الع

، مع أف الدين  من حيث ما ىو ص الذاتي كمفهوـ الفرقة الناجيةتكفتَية ذات منزع أحادم ناشئ عن الخلب
  .لا لػمل الدعتٌ الدشار إليو من أم كجو

القراءة الأكلى بصع منهجي قوم، يستحضر القيم من  كىكذا تضيع الفرصة الدمكنة من برقيق
الوسائلية من القراءة  ككذا الفضاءات التي تفتحها، كيستجمع الشركط كالأدكات الدنهجية ك كتسديداهاا.

                                                           

 .313، ص السابقالدصدر ( 1)
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إلى مفضيتتُ بعينتُ منهجيتتُ الثانية، فيتشكل الوعي الدتكامل الدتوازف الذم ينظر إلى الحياة كيقيمها، 
 .(1)التشرذـ كالعنف في مرحلة التحوؿ كالفراغ الأيديولوجي"..هو "إلا ف ك الحقيقة.

ست الإسلبمية فقط تعاطت مع من الإنصاؼ برليليا، الإشارة إلى أف الظاىرة الدينية عموما، كلي
كالتوقف، في أحياف كثتَة الدواجهة الشاملة بقتل العلماء، كبحرؽ  مؤلفاهام،  العلم بنوع من التوجس

كيظهر جليا أف الكنيسة الكاثوليكية أكفأ معبر عن  .إلى إعلبف العدكؿ عن موقفهم رارىمكاضطكلزاكمتهم 
قصور مفاىيمها التي عرضتها في ىذا الشكل من الدمارسات، حيث" تعتبر الكنيسة..سواء من زاكية 

تعتبر من  إنسالٍ مع عامة الناس كحضور صانع الطبقة الدتحررة فكريا.. الإلذيات أك من زاكية سلوكها اللب
العلل الرئيسية لتمايل العالم الدسيحي بشكل مباشر كالعالم غتَ الدسيحي بشكل غتَ مباشر لضو 

الكنيسة من الدؤسسات التارلؼية، التي دفعت الفكر الإنسالٍ إلى إنكار  عتٌ الدستفاد أفالد (2)الدادية...''
قدلؽة موركثة من عصر الآباء الأكائل، كإذا لم عجزىا ككقوفها عند تفاستَ  باعتبارالجانب الآخر من القراءة، 

تندفع إلى سلوؾ قمعي ضد الإنساف، تربصة لرؤيتها الفقتَة نظريا، فلب  ،لصد حلب للمشكلبت الدعركضة عليها
لة الدتحررة فكريا، فتسعى إلى إخضاعهم بشتى الوسائل التي أتينا الدثقفة الدستقتقدر على التواصل مع الفئات 

  -الفكر  انتقمفعلى ذكرىا، 
 
لنفسو، كرفض قيم الدين الكنسي السلبي  -ا كجد فسحة عارمة للتحررحالد

 لو أف يقوؿ ما يؤمن بو، من غتَ خوؼ كلا تراجع. ،العاجز، كبحث لنفسو عن دركب أخرل سالكة تتبع

اريخ،  الدفكركف يكمن في أنهم كانوا ينسبوف إلى الدين كل شيء يركنو في الت ارتكبوالخطأ الذم ...''
لئسلبـ رأيا آنفا أف لكالحركب الدقدسة كالحركب الصليبية كالجهاد الإسلبمي.. ذكرت كالدعابد ك الجهاد 

ثوريا.. لؽنح الإنساف الدفكر الحر شعورا بالدسؤكلية ىو استمرار للمسؤكلية التي كاف يشعر بها الأنبياء 
من  (3) عاتق العلماء )أم الدفكرين(... أنفسهم... ]حيث[ التي كانت تقع على عاتق الأنبياء ستقع على

                                                           

 .314( حاج بضد، الأزمة الفكرية كالحضارية، ص 1)
 .32، ص 0221، 10، دار التعارؼ للمطبوعات، طالتسختَم الدكافع لضو الدادية، ت لزمد علي مرتضى مطهرم: ( 2)
 .22، ص 3112، 10حيدر لريد، دار الأمتَ، بتَكت، ط : دين ضد الدين، تعلي شريعتي( 3)
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الدكاعي التي أظهرت القراءة الأكلى كالثانية معا، بعض الدمارسات التي تواردت من التاريخ، في صورة 
مؤسسات دينية كمظاىر حضارية احتكاكية عامة، دفعت البعض إلى الاستغناء، كالبعض الآخر إلى العجز 

طاقة دفع، لالتزاـ الشعور  تبرزهة لرتمعة مفتوحة، في حقيقة الدين ذاتو كالتخلي، في حتُ أف قراء كالانزكاء
 بألعية الذات كحضورىا الفاعل في الكوف كالتاريخ معا.

السبب الآخر للعجز كالطغياف أنو''... لم يكن أغلب الناس لؽتلكوف قدرة كافية من النقد ليعوا أنو 
ي الخاطئة، نصيبا من الواقع كصورة معقولة، كإف الكنيسة ى عةالدسائل الدتعلقة بدا كراء الطبي لؽكن أف بستلك

على ثاركا  (1)ة لا تتلبءـ كالدقاييس العلمية أنكركا الأمر من أساسو''يسف الدفاىيم الكنكلذا فإنهم لدا رأكا أ
فيو،  لأنفسهم طريق الدعرفة التجريبية الحسية، ما دفع رجاؿ الدين كالدشتغلتُ يشقوف، كأخذكا الدين كرفضوه
 الانزكاء ثركا طة الزمانية، لكن عند فقد الصلة آحاؿ القوة كالتحالف السلطوم مع السل الداميةإلى الدواجهة 

آحاد ركاح للدين في الدناسبات ك الحياة كلها للعلم، كالضمائر كالأ كقبوؿ الوضع كذلك. ئسكراء جدراف الكنا
 الأسبوع.

عبر تارلؼها، كإف تعاظم ذلك في عصور التًاجع  الحاؿ عينو ينطبق على التجربة الإسلبمية ك
الحضارم، كالدخوؿ في حاؿ من الركوف التارلؼي، جعل الدسلمتُ يكرركف أقواؿ السابقتُ، ما لغعل دكر 
التصويب كالتصحيح صعبا ''...إذ أف معظم )الدنتج بشريا( من الإسلبميات الدطركحة في لستلف الحقوؿ عن 

لتارلؼانية  حاكمة ثقافيا كاجتماعيا زكف التفاستَ كالتأكيل لم تتأثر فقط بدلببسات الأصوؿ كإلى الدقاصد... كلس
، بل برولت بالدين من معرفة إلى أيديولوجية تناقض في كثتَ منها الدعرفة الدينية نفسها، حتى أصبح الإنتاج

التصحيح فهو  ابي، أمجهد التصحيح أكبر من جهد التنزيل نفسو، فالتنزيل صياغة جديدة للواقع الأمي العر 
 .(2))عملية مزدكجة( تتضمن الذدـ التفكيكي لدا أنتجو الواقع من بعد مرحلة التنزيل، ثم إعادة البناء...''

                                                           

 .34السابق، ص رجع مطهرم: الد مرتضى( 1)
 .03( حاج بضد: الأثر العيبي في حركة الواقع، ص 2)
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ستمولوجية، شكلبف من الدمارسة الحضارية كالاب عند أعتاب ىذه الخلبصة، نقرر أف العجز كالطغياف،
ة الدركبة في سياؽ الإنسانية على العمليات الثقافية كالتًبوييتولد حتما عن الأخذ ببعد كاحد من القراءة، لذا 

القيمية لمية، كالإلذية قستيمولوجيا، كإدخاؿ الأبعاد العلمية التعمد إلى إرجاع الارتباط اب، أف بصعاء
فتعجز. ''... كالدطلوب ليس  غىكتط تستغتٍ فتطغى،لا  ؛بناء حضارة إنسانية متوازنةالتسديدية، في سياؽ 

لك نظريا كلكن اكتشاؼ ذلك تطبيقيا، فالقوؿ النظرم لا يتجاكز حالة تبشتَ بفرضية تكوف غتَ قوؿ ذ
صحيحة كلؽكن الطعن فيها، كلذذا يكوف التحدم الأكؿ كالأىم في اكتشاؼ مدل التداخل الدنهجي من 

سنن الله في الكوف عية كالإنسانية القائمة على يخلبؿ الجمع بتُ القراءتتُ، بتُ الوحي الإلذي كالعلوـ الطب
 .(1)كالحياة كالإنساف...''

 

 
 

 

 الثلاثة:للاستلابات والتأسيس  التبعيضي . النمط 10
نقدية، كقػد أظهػر مػا أكردنػاه، لدػا عمػدنا إلى لن في تطبيقاتو امكد، يالقوة التي يتمتع بها منهج حاج بض

في لا تسػتطيع أف تسػتوعب الكائنػػات للظػواىر، ككيػف دؿ علػػى رؤيػة أحاديػة لاغيػػة  الاجتزائػػيبرليػل التنػاكؿ 
ينتهػي ضػركرة الاسػتلببي أف الػوعي  لؽتػد بػو، إلا الجانب التنزيلي منػو، عنػدما لغلو الشامل، ك  كامتدادىانوعها 

متمحػػػورة حػػػوؿ عنصػػػر بعينػػػو، مػػػع إضػػػعاؼ العناصػػػر الأخػػػرل أك فيػػػو إلى اسػػػتلببات، بذعػػػل العنايػػػة الدعرفيػػػة 
ك الإنسػػػػاف مركػػػػز العنايػػػػة ، أالاىتمػػػػاـالدػػػػادة ىػػػػي بػػػػؤرة يعػػػػة ك أك الطب ،لمحػػػػورإلغائهػػػػا، فيكػػػػوف الله كالغيػػػػب ىػػػػو ا

اسػػػػتدراكا لأم اسػػػػتنتاج لؽكػػػػن أف يتعجػػػػل بشػػػػرة التحليػػػػل، أقػػػػوؿ أنػػػػو مػػػػن الػػػػلبزـ شػػػػغل الدػػػػنهج  ك كالتوصػػػػيف.

                                                           

 .012، ص حيد كالتزكية كالعمراف( طو جابر العلوالٍ: التو 1)
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نطػق تبعيضػي بذزيئػي؟ أـ بشػكل تكػاملي تناسػبي، يػوازم بػتُ معطيػات القضايا الثلبث السالفة، لكن ىػل بدب
 ؟ ود الدتدرجة، كالدعرفة كتصوراهاا الدتشابكة الدتًبصة لتًكب الدعطى أصلبالوج

العػػرض بػػالجزء الأكؿ منهػػا، مػػبرزا الأفػػق أبػػادئ ، الدسػػألةفي تقػػديرم قبػػل الإجابػػة حػػوؿ الشػػق الثػػالٍ مػػن 
ليػػا فإنهمػػا تا الاجتػػزاءالطغيػػاف كالعجػػز ناشػػئتُ عػػن  أبعػػد مػػن التحليػػل، فػػإذا كػػاف النقػػدم للمػػنهج في مسػػتول

يولداف حالة كشكلب من الفهم مبعثرا متنػاثرا، لا لغمػع كإلظػا يفػرؽ، فيتحػوؿ الوجػود إلى مػزؽ مشػتتة لا جػامع 
كلأف في الرؤيػػػػػة التحليليػػػػػة لحػػػػػاج بضػػػػػد، الوجػػػػػود يولػػػػػد الدعرفػػػػػة، فهػػػػػذا يعػػػػػتٍ أف نظريػػػػػة الدعرفػػػػػة،  ،بػػػػػتُ جوانبػػػػػو

 ستلببية.الا كالانتقائية كجتزائية الا كستكوناف منطبعتتُ بالأحادية نها كالإبستومولوجيا الدنبثقة ع

ا  كقػػررت معالدهػػا ثوابػػت هاكىكػػذا لؽكػػن القػػوؿ: إف"الدعرفػػة" في طريقػػة التفكػػتَ الإسػػلبمي قػػد حػػدد.."
بصػاع   تلك النظرية الدعرفية تعد قاعػدة للوحػدة الػتي  ك .الوجود، كالوجود القائم على فكرة الألوىية كمركز لذا

في مبػدأ التسػامي الوجػودم  سلبمية، بل إف الددارس الفقهية كالفلسفية الدتباينة تقػفالدراسات عن النظرية الإ
كىنػػا تقػػوـ إمكانيػػة ملحػػة نظريػػا، علػػى إدراج .(1)يم الدعرفػػة الإسػػلبمية انطلبقػػا مػػن ىػػذا الدبػػدأ الأصػػولي"كفي تقيػػ

كالدنهجػي علػى قػيم  الدعرفي اىتماموأعماؿ فيلسوفنا ضمن الإطار الوجودم للتصور التوحيدم حينما يتأسس 
بنػػاء الحقيقػػة الدنسػػجمة  كجوديػػة يقػػع في أعلبىػػا الله سػػبحانو ، كضػػمانة مركزيػػة في تلبحػػم الظػػواىر كإمكانيػػة

عيػػة الفكػػرة العلػػة، بد، حيػػث انطولوجيػػا الدتوازنػػة، دكف أف يلغػػي التسػػامي الدشػػار إليػػو حضػػور الأشػػياء كبركزىػػا
تاليػػا، ككػػل شػػاردة ككاردة إنشػػاء لػػة للحقيقػػة كشػػفا بدايػػة، ثم دفػػات الوجػػود الدسػػتحيل إلى معرفػػة ناق تشػػكلبف

لػتويها الدنهج، إلى تركيبتو، كيوظفها في تفستَ الظواىر كالتعمػق فيهػا معرفيػا، كللؤسػف غالػب الػوعي البشػرم 
 .اختيارافي أحياف ذىولا كفي أخرل  ؛كالإلغاء كالإسقاط التبعيضفي أحضاف يربسي يفتقر ىذه الخصيصة، ك 

 لاهوت الغيبي وتشكيل المصادرة الجبرية:أ. ال

                                                           

 .02، ص 3115، 10بة الشركؽ الدكلية، القاىرة، ط ( أبضد داككد أغلو: الفلسفة السياسية، ت إبراىيم البيومي غالً، مكت1)
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التارلؼي كعلى شتى صنوؼ مذاىبها كمدارسها، لا من  امتدادىايركز عملنا على التجربة الإسلبمية في 
جهة قيامها السلبي التاـ أماـ منهج لوحدىا، كلكن لأف تناكلذا بالتًكيز فيو إحالة إلى الخبرة الدينية كطريقة 

بالبعد الواحد للتجربة كتفويت الطابع الدركب  اكتفائهاطبيعية كالإنسانية في حاؿ تعاطيها، مع الظواىر ال
النطاقتُ الإنسالٍ كالطبيعي، ضمن شمولية صارمة تقرأ   احتواء، إضافة إلى سعيها الدائب إلى ابستومولوجيا

 كل مضامينها، بخصوصيات شركطها النظرية كالدنهجية، كإلا فالرفض كالتضييق مصتَىا.

 الجبرم  الابذاهعليها  ادر التي بناالدص
خ
كآخر  ،أحدلعا عن رفض ر منزعو، تتوزع إلى مصدرين؛ادِ ص  الد

الدركزم بالذات العلية كصفاهاا  الاىتماـبتٍ على الدالسائد  فالاعتقادفأما الذم عن رفض  .عن ىزلؽة
، يتًللشا جر الخلبؼ  ،أمور كنفي أخرلحوؿ إثبات كأفعالذا، في شكل دراسات سجالية لشحاكاتية، تدكر 

كأخرل بالسيف كىكذا، كسأعمد في حتُ فيما بينها، مرة بالرأم  تتنابذفتكونت الددارس كالدذاىب كجعلت 
ين أف يتنازؿ عن موقع من زلؽة "..يلجأ إليها كلما اضطر الدأما الذم عن ى إلى إبراز ىذا الرأم كأصولو.

كبعد نزاع قد يستمر سنتُ . ركز ككاف يشغلو في السابق..مواقعو التقليدية أك كلما اضطر لأف ينسحب من م
لم  أصحاب النظرة الدينية أنوبتُ كبار الدثقفتُ..عندئذ يقوؿ  تنتصر النظرة العلمية الجديدة كتسود طويلة،

ه سلسلة طويلة من التفكتَ لؼبئ كراء..كلكن الحق يقاؿ أف ىذا النمط من يكن من موجب لذذا النزاع أصلب
 .(1) عندما كقف كجها لوجو أماـ العلم.."امة كالحاسمة اضطر إليها الدين الذ التًاجعات

 نقصد ميدانو، كرغم النزعة التجميعية الغالبة على النص، إلا أننا نفيد التفاتتوإذ نقوؿ العلم، فنحن 
نظرية تضطر  انتصاراتكلؽتلك حالدا يستوفي العلم  ،في أحياف كانزكاءهالدهمة، بإقرار تراجع الفكر الديتٍ 
زلا من غراؽ في خصوصياهام اللبىوتية كتناالجديد من العلم، كالإكرفض الدشتغلتُ بالفكر الديتٍ إلى التًاجع 

لزفولة. فيظهر العجز، كتنمو الرغبة في رفض الجوانب  دكائر الدعرفة كمؤسساهام التي كانت مشغولة منهم ك

                                                           

 .02، ص 3112، 12صادؽ جلبؿ العظم: نقد الفكر الديتٍ، دار الطليعة، بتَكت، ط ( 1)
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ي التوفيق، مرة بغرض إثبات الأسبقية كأخرل بداع ؛تائجالتي اكتسحها العلم، كيقول السعي إلى مصادرة الن
 كقلة العدة الدعرفية كضحالة الأساليب الدنهجية.التقادـ ، جراء الإىتلبؾ ككأختَة برت كقع الضعف 

الديتٍ كىيمنة  الاستلببكىنا بالذات يركؽ للتحليل أف يقر أف حاج بضد، قد حدد بدقة مظاىر 
 ي قطاعات لا يستهاف بها، في القدلَ كالحديث نوجزىا فيما يأتي:على كعالجبرية الركح الغيبية 

الغيبي الدبالغ فيو، إلى الإقرار بدقهورية كل شيء لله سبحانو،  الاىتماـلؽيل الوعي الدتمحور حوؿ  -0
كلا التعرؼ عليها لأف كأف إرادتو نافذة لؼضع لذا كل شيء، فلب كجدكل من دراسة الظواىر 

الإرادة بريل  إلى ما جعلت بذليا لو، كأعتٍ ىي إلا قرائن آنية  ماك السنن ـ كتعطل ك القوانتُ بزر 
كخضوعو  كصتَكرتو،عارمة كللئرادة البشرية، كلفاعلية الوجود  مسلوبيةشكل تالإلذية، كىنا ت

كلا أحد يقدر كألٌ شاء. فكل لزاؿ إلى كائن علوم يفعل في ملكو ما يشاء تنظمو. لنواميس 
 مع الأشاعرة، ثم ذم كقع بتُ الدعتزلة ككما قضى، كيظهر المجاؿ الكلبمي العلى لراكزة ما أراد 
 كمعركؼ بساما نكراف الأشاعرة لفاعلية الأسباب كجدكاىا .ىذا التوجو ،المحدثتُ كمدرستهم
 كجوديا في الكوف.

لا لؽلك حرية تامة، تقدره على الفعل لية الإنساف غتَ لردية، فهو في أقصى حاؿ عالأف ف ك -3
د سلفا"..إف للئنساف كسبا كإف ب ما حدسى ما لؽكنو أف يكته ابتداء، كإلظا أقصكضد

 الد
خ
كالدكتسب  الاكتسابب لسلوقاف لله تعالى، كىذا لا معتٌ لو، فإنو إذا كاف س  ك  كتسب بو كالد

، كالدلبحظ أف الغالب في برليلبت (1) .."اكتسابولسلوقاف لله سبحانو، فالعبد  كلا بد لربور على 
في  بلب جدكل الفاعلية، كأف الإنساف رأيها إلى القوؿ يذاىب الإسلبمية كالدينية عموما يفضالد

فلتة القدرة، لا لؽلك أماـ العالم كلا أماـ موجده شيئا، إلا ما كاف  مستلبنهاية الدطاؼ عبد 
من حالات  ىا،"..مفهوـ العبودية الدركب على ما كاف في الثقافة التارلؼية السابقةتَ نظقل  اعتزالية

                                                           

          ، 3113، 10( ابن رشد: الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الدلة، ت أبضد شمس الدين، دار الدكتبة العلمية، بتَكت، ط 1)
 .012ص                 
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، أم المجاؿ الدعرفي الذم كانت تستخدـ ضمن منظومتو مفردة عبودية، ثم لؽتد برليل الاستًقاؽ
تارة لػيل العامة، كىذا ما  (1) ىذه الدفردة )العبودية( ضمن علبقات ارتباط مع أكضاع التعبد.."

كينعكس ذلك   عس كشيوع فلسفة الخنوع، كأف البشر مسلوب الإرادةأخرل إلى تغليب ركح التقا
كلو على الحياة، فتنحبس كيتوقف استمرارىا، كإذا كلف الإنساف ما لا يطيقو لم يكن فرؽ بتُ 
تكليفو كتكليف الجماد، لأف الجماد ليس لو استطاعة ككذلك الإنساف ليس لو فيما  لا يطيق 

ا بالجبرية ، ككذلك ىي أزمة  كثتَ من مدارس الدتكلمتُ الإسلبميتُ الذين قالو (2) استطاعة.."
كاضطربوا في مطلق  بالاختياريد مسؤكلية الإنساف من أعمالو أك الذين قالوا دكاضطربوا في بر

 .(3)الذيمنة الإلذية.."

يوظف الخطاب اللبىوتي، عادة بعض الدقولات الدستقاة من القرآف الكرلَ ككذا الكتب الدقدسة  -2
د النافع الدستقل لم يستطيعوا ، لأف مهما بذؿ الناس جهدا لتحصيل الدردك فللديانات الأخرل، 

القوة العليا قد ىيمنت بساما على كل شيء، كأف مستغلقات الوجود كرموزه، كإف انفتح بعضها 
، لدا يفصح عن مكنونو، كىو في نهاية تقديرا، فبعضها الآخر لا يزاؿ في غياىب الكوف لسفيا

)كيسألونك عن الركح قل الركح  لكللخالق، من ذ ليل من الدفصحات عن القدرة اللبنهائيةالتح
السؤاؿ رغبة في الدعرفة كاندفاع لضو تعقل الظواىر  (4) من أمر ربي كما أكتيتم من العلم إلا قليلب(

تعقيب إلا أف الأمر الإلذي حجبها كجعلها من لسصوصات الذات العلية، كالدليل ال ،الخفية
  يرقى إلى أف يتعرؼ على كنوالذم لا القائل، ما بصعت من الدعارؼ لا يبلغ إلى حد القليل،

                                                           

 .24، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
 .012السابق، ص  رجع( ابن رشد، الد2)
 .21( حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص 3)
 .45( سورة الإسراء، آية 4)
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الأشياء رغم تأثتَىا الفاعل كالركح،" كيركب على ما يبدك من انتقاص في العلم، استلبب آخر 
 .(1) القدرة الإنسانية دكف الكشف العلمي الكولٍ.." انتقاصىو 

اؿ أنو يهرع غالبا إلى شهر سلبح الآيات، كلما برز الفعل العلمي الساعي إلى الكشف، كيق ك
يستحيل على البشر أف يفعلوا شيئا، كمهما اكتشفوا يظل ذلك ضئيلب إذا قيس بأقطار السماكات 

 .(2) "لا تنفذكف إلا بسلطاف" كلا لؽلك السلطاف إلا صاحب السلطاف.." ؟ ؟ كأين كالأرض.. ككيف

م حياهام في نظ الاستقلبؿالإرادم، كتاليا  الاستقلبؿلا لؽلك البشر في الرؤية اللبىوتية،  -1
كشؤكنهم، فلب يستطيعوف إقامة النظم النابعة من بذربتهم الخاصة، الدتطورة، عبر التاريخ، "..فيظن 

علبقة بتُ الإنساف كالتشريعات، كلا قيمة للمؤسسات الدستورية التي لؽكن أف ينظر إليها لا بأف 
نص من مع  اجتهادالبعض كمجالس شورل غتَ ملزمة، كللرأم حدكد يقف عندىا، فلب 

، كالوعي ةالدؤسسات الدينيتفتًض إذف  (3) الكتاب أك السنة أك ما أبصع عليو السلف.."
يد التعدم التاـ اللبىوتي القائم خلفها، أف إعطاء الحضور للرأم البشرم في قضايا الحياة يف

قرار، تنويو أخلبقي، لأف ما يليو إذعاف كإكمنجزاهاا، كما الشورل الواردة إلا  للئرادة الإلذية
كتسليم لأمر الله كإرادتو النافذة في الأختَ،" إف عبارة ''أطيعوا الله كأطيعوا الرسوؿ'' لؽتلك سلطة 

 باختصارأك          كالقرار بشرط إطاعتو للؤمر)أمر الله( أم الإلزاـ كتنظيم العوالم، التقولَ 
ركح ىل ما لػكم ىذا النص، لكن السؤاؿ الدط . (4) السيادة العليا كالقول الذائلة لرتمعتتُ.."

ىدفو  أف الدشركع الفكرم التوحيدم، باعتبارىو عينو ما يوجو رؤية حاج بضد؟ أبادر إلى النفي 
ما القراءة كالدمج التوليفي منهجيا كمعرفيا، في حتُ  الكشف عن مواطن القصور، لإعادة

                                                           

 .24، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
 .2155، ص 15، ج 3111، 21ركؽ، القاىرة، ط ( سيد قطب : في ظلبؿ القرآف، دار الش2)
 .22الدصدر السابق، ص ( حاج بضد: 3)
     ، 0224، 12ية الفكر الإسلبمي، ت ىاشم صالح، مركز الإلظاء القومي كالدركز الثقافي العربي، بتَكت، ط لؼ( لزمد أركوف: تار 4)

 .052ص                     
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لى الفعالية الدستقلة قياـ مفهوـ للسيادة بتأسيس ع استحالةبر توصيفا من منطلق ت، يعسقناه
 للناس قباؿ الذات العلية كالنبي كالكتاب.

"..إف برليلنا لؼتزؿ...خيوط القوة الدشكلة للحمة الوجودية الدستمرة للوعي الإسلبمي الأكلى، إلى نوع 
من الدفاىيم كالأحداث كالتحديدات، حيث لصد أف ما ىو خارؽ للطبيعة يتدخل في التاريخ كأنو الواقعي، 

ف( الذم يستنبطو الدؤمنوف شموليا عن طريق العبارات الأسطورية كالتسجيلبت آ)الحق بلغة القر  قيالحقي
 السياؽ الدتعلق بالعنصر يظهر التباين تفكيكيا في ،(1) الدعيارية كالتصرفات الشعائرية كالأعماؿ الثقافية.."

، مراجعة بنائيتو طموحو كآلياتو، بدعتٌبتُ العمل على خلخلة منطق الوعي اللبىوتي لتجاكزه بدادتو ك  الحالي،
أك نقد ذاتي للتصحيح كإعادة اللحمة كالتوازف كبتُ النقد بغرض إثبات الخطأ مبدئيا، كالقصور تكوينيا في 

أك في أطره  ،بنية الوعي اللبىوتي ذاتو، بقصد بذاكزه بساما، سواء في مادتو الدفاىيمية الدكونة لبنائو النظرم
كسيعيد التحليل فيما يأتي من  ية، كإحلبؿ رؤية أخرل تقوـ مقامو.كفي مسالكو الدنهجالدرجعية الخاصة، 

الدستند  كالاستلببب العالدية، من جهة تفعيل الوعي الديتٍ لتجاكز اللبىوتية لصفحات، إبراز منطق صاحا
 إلى الجبرية الغيبية.

لة معرفية في عمقها، كسياسية تولد من الدعتٌ السابق، كاقع تارلؼي كنظرم على السواء، أنتج مقو  -5
ىم أكؿ ضحاياىا لحرمانهم  اكمية كللمفارقة أف الدنظرين لذاكأعتٍ بها الح ،في تداكلذا كاستخدامها

الدمارساتي، الذم يساعدىم على إقامة الأشكاؿ القانونية  من لشارسة الحضور التنظتَم ك
مع التطور الحياتي الآلٍ أك كالدستورية لتضمن ىذا الدفهوـ في صياغات  مستجدة، تتوافق 

التارلؼي للناس، كىنا نقر"..أف حاكمية الدسلم نفسها تبدك منفية أك مستلبة بدنطق الفهم السائد 
فإف حاكمية غتَ الدسلم كحقوقو الدستورية في إطار المجتمع الدسلم تبدك منفية  ،للحاكمية الإلذية

لإلذية كلو ميزتو بتطبيق بعض أحكاـ بشكل مزدكج، فهو إذ يعتبر خاضعا )ضمنا( للحاكمية ا

                                                           

 .054، ص الدرجع نفسو( 1)



 المضامين النقدية لمشروع حاج حمد الفكري                                                الفصل الرابع                     

162                                                                                                                    

دينو غتَ الدتعارضة مع الإسلبـ عليو، فإف موقعو السياسي كالاجتماعي ىو موقع الدواطن من 
أك  )ذمي( كتطبق أحكاـ )الجزية( كبديل عن أسلمتو الدرجة الثانية حتى يعرؼ فقهيا بأنو

الاستلبب  (1) ك )عهد(.."لبـ ىي )دار السلبـ( كما دكنها )دار حرب( أسقتالو..فدار الإ
لػتاج إلى تثبت  -ستلببات العميقة عقديا كمعرفيا في بعض التأكيلبتالسياسي، كتًبصة للب

نقدم معاكس، حيث أف النظم الدؤطرة للدكؿ، كلها خاضعة لدنطق لػدد موقع الدنتمتُ لذا، 
لذا، كأيضا يتًتب ركح القوانتُ كالشرائع الناظمة  كالحاكمة ك برت تعريفات كتسميات متوافقة 

مسؤكلية قانونية كأخلبقية كحتى مادية، لذا أقدر أف الدثاؿ الذم ساقو حاج بضد  الانتماءعن 
كالتطبيق كليس  الخطأ في التنفيذمراجع فكريا كمعرفيا ضمن الددرسة التوحيدية، كتم الخلوص إلى 
الإسلبمي، قبل  الامتداداد فيو في الدبدأ ذاتو، كللمقايسة ماذا لو قارنا المجتمع العربي أك الذم س

أف يهيكل كفق منطق الحاكمية على ما صور، كيف كاف؟ كبرت طائلة أية ترتيبات قانونية 
عة، يكسياسية انتظم كخضع؟ كللدلالة لو قارنا بتُ شرين، أحدلعا متأصل متجذر من حيث الطب

ىوف الشرين، كىنا كآخر طارئ كلدتو ظركؼ القصور كاستعجاؿ التجربة، في تقديرم لأختتَ أ
ر الدثاؿ كالنموذج ضلا ي أىونهما، كالنقص بارتكابنذكر بالقاعدة الأصولية، يدرأ أعظم الشرين 

كلضن ندرؾ أف التطبيق لن يبلغ الكماؿ قط، لأنو سيكوف من فعل البشر، ...في شيء، "
سنظل كخاضعا لظركؼ الزماف كالدكاف، أم خاضعا للتاريخ، كالنقص ىنا قاـ كسيقوـ كلضن 

 كاقتًابافي ذلك بسثل جهادا   كاختياراتنانتحرؾ لضو الكماؿ كنصبو إلى الدثاؿ، كستظل حركتنا 
إف لزاكمة الشريعة الإسلبمية، بذكر  غتَ نهائي لضو التحقيق الأمثل لحكم الشريعة الدنزلة..ك

ضعية الأمثلة من سوءات التطبيق في عصر أك آخر، أمر لؽكن الرد عليو بدحاكمة النظم الو 
 .(2) بتطبيقاهاا الدختلفة.."

                                                           

 .22، ص 10د: العالدية الإسلبمية الثانية، ج ( حاج بض1)
      ،0225، 10طارؽ البشرم: الوضع القانولٍ الدعاصر بتُ الشريعة الإسلبمي كالقانوف الوضعي، دار الشركؽ، القاىرة، ط ( 2)
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نشتَ إلى برليل جديد  ؛كحتى لا نهدر الدقصد التحليلي لدا ساقو حاج بضد، كتطبيق نقدم لدنهجو   
شباب في بعض التفستَات الدغالية عند  لدفهوـ الحاكمية، يتجاكز ما درج عليو التًاث كأيضا ما ىو سائد

أخصص الفصل الأختَ للرسالة، لأستبتُ القصور في مفهوـ بعض الحركات الأصولية لذا أرل لزاما أف 
ة، كما يتًتب عليو من أكضاع تارلؼية غتَ صحيحة ككذا بناء الدفهوـ من اكمية، كأصولو التنظتَية الدفارقالح

 جديد، من منطلق  الجمع بتُ القراءتتُ.

أف يفعل في يعمد التحليل الدرتبط بالفهم السابق إلى تصوير الإنساف عاجزا غتَ قادر  -5
الكوف..بكافة قدراتو، كإف أتيح لو ففي مقدار ضئيل من الدكاف كالجهد، لأف نهاية الأمور كلها 

ناحية الغريزية للحياة إلى لا جدكل البذؿ، خاصة مالو صلة باليفضى إلى مصدرىا، كتاليا 
طاقتها، فتهاف الغريزة كتكبت  هها الحسي، كربدا حتى في امتدادىا الأخلبقي،جك  البشرية ك

َ   ،كالتوقف الاحتباسإلى ينتهي أغلبها  س في مضماراتكبرب نفسية، تنعكس لوثات  مشكلة 
 .صارخعلى صورة الحياة ككجهها لكن في تناقض 

فالخطاب اللبىوتي لؽقت الغريزة ظاىرا، كيعوضها من طرؼ غتَ منظور في شكل هاولؽات الوعد 
ككثتَ من الفضائل ...ية، الحبلى بالدعتٌ الغريزم،"، كما لػملو من الذات كصنوؼ الدتع الحسالأخركم

الأخلبقية كبالذات ما يتعلق بالجوانب الغريزية لا يرل البعض أنها طرح لذاهاا كإلظا من خلبؿ الزكاجر 
ريزيا فيما يتضمنو كالنواىي كسيطرة على الأحاسيس، ثم يطلق العناف لنفس ىذه الغرائز لتمارس إشباعا غ

...فالتصوير مشبع للحواس كالغرائز حيث يطلق عنانها بلب حدكد كلا تكليف كتعويض للجنةالدنظور الحسي 
ىذا الحرماف معتٌ الفضيلة الأخلبقية في ذاهاا ما داـ أف سب عن الحرماف من ذات الشيء في الدنيا، فلب يكت

   (1) يقوـ على الإباحة، كىذه مظنة سائدة لدل كثتَين.." الأخركمأصلها 

                                                                                                                                                                                                  

 .25ص                      
 .10، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
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أخلبقية شارطة للممارسة الغريزية، ىي آليات   اعتباراتإليو النص السالف أف ما يزعم من  الذم أكمأ
ة لذا سلفا، كخاصة كأنها مباحة في الحياة الأخرل، لشا يفيد بها الدوضوعكبت مانعة للطبيعة أف تسلك مسار 

بإطلبؽ، كلكن الحلوؿ الدفضية أف الدطلوب في الرؤية الدتوازنة طلب الفضائل في ذاهاا لا من جهة الزجر الدانع 
إذف حاج بضد لا ينكر على الفهم السابق إلؽانو  .إلى الدمارسة الدتوازنة غتَ الجالزة الدطغية، كلا الدعطلة الدانعة

، قرر التدخل مستلبيب عليو مبالغتو، إلى حتُ برولو إلى لاىوت لحقائق الإلؽاف، لكنو يع بالغيب كإقراره
دكف أف ينتقص ىنا الحضور الإلذي ، من ...ضابط، كىو عتُ ما يذىب إليو، لكن" الإلذي، بغتَ معيار كلا

..يعود بالنقص إلى الإلو الخالق نفسو الذم لا انتقاصمطلق الإنساف كإرادتو الدستقلة ككمالو التخليقي..فأم 
قو ناقصا؟ لػسن الخلق إلى مستول الكماؿ، بل كيف يكوف الإنساف مسؤكلا عن أعمالو أماـ الإلو كقد خل

 (1)كالنقص يفتًض الوصاية لا الدسؤكلية؟"

تنتهي إلى التوصيف التنقيصي لطرفي معادلة الخلق كالوجود، الخالق كلها   الدظاىر التي ساقها التحليل
، لا عن كاستقذارىاطاقاتو  كاحتقارالإلو كالدخلوؽ، كمصدر التنقيص التقليل من الشأف الوجودم للئنساف، 

َِ ك فهم نتج ع نقاش ؼ الدتًاكمة من سنوات التًاجع رامتوارث الغالب فيو الأع ن تأسيس، لكن عن تلقِ
 الحضارم.

تدرجت عبر مراحل عم  كالاجتماعية،الدمارسة التارلؼية للمسلمتُ، عبر بذاربهم السياسية خاصة  -2
كحظ  متكافئة  مع الرجل،  غتَ  يظهركنها "..الدرأة  طورا، فمثلب كالاختلبؿفيها التوازف تارة، 

كحقها في تقرير الطلبؽ أضعف من الرجل، كالنظرة إليها  الأنثيتُالرجل في الدتَاث مثل حظ 
فالدرأة كالذمي ة( فلزـ إسداؿ الحجاب عليها، )عورة( ككلها )فتن ىيم الدنس، فهيلزاطة بدفا

 .(2) أكضاعا متشابهة.." يعيشاف 

                                                           

 .11ر الغيبي في حركة الواقع، ص ( حاج بضد: الأث1)
 (.11-22، ص ص )10( حاج بضد: العالدية، ج 2)
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لببي الذم يقف عليو الوعي اللبىوتي، الاست شارتو إلى الدنطقعمدنا إلى إيراد الدوقف من الدرأة لإ
اجتماعيا كبرميلها أكثر من  القسم الثالٍ من الخليقة، كالرمي بها في دكنية الأصل، كالدرجة الثانية لإسقاطو

طاقتها إنسانيا، فهي تعطي كما الرجل كأكثر، لكن في الدقابل تتلقى أقل منو بكثتَ، كأكد أف أعلق بأف 
تَات مشدكدة إلى كقائع خاصة ثم قطتو على الدصادر الوحيانية من تفسعرفية، كما أساللدقصود ىو الفهوـ ا

في الوحي بدنطق الجمع بتُ القراءتتُ يقود إلى موقف التمعن ارتفعت بها إلى التنظتَ رؤيويا، في حتُ أف 
.متقدـ جدا كمتطور، قياسا إلى ما ساقو فقهاء الأعراؼ تارلؼيا، كأيضا لدا تعبر عليو بع  ض الرؤل إلى اليوـ

"..إف أكلئك الدتمسكتُ بإبعاد الدرأة عن المجتمع، كالدؤمنتُ بضركرة إبقائها في سجنها التقليدم قد 
بعض الغرابة، بيد أف ىذه الغرابة لا تلبث أف تزكؿ حينما  و جنسييبدك في تعليل الدافع النفسي لدوقفهم بأن

ه ءيتعللوف بو من الحفاظ على الأخلبؽ، الذم لؼتفي كرانعلم أف ليس لتفكتَىم من مسوغ منطقي، إلا ما 
ما الوجو الدعرفي الذم يصل بتُ يرمي إليو  (1) بلساف آخر.." تمسك بالأنثى، فالغريزة ىنا تكلمتمغزل ال

على دكافع  كالاتكاءحاج بضد كما جاء في النقل السالف؟ الداعي معرفيا لذلك فقداف الدسوغ الدنطقي 
فتدفعو إلى العمل كالتفكتَ بكيفية ظاىرىا منطقي  ،العقلث في الوجداف خطرات تغشى  غائرة تبعة يطبيع

الدرأة  للبىوتيوف يتعاطوف بدكنية مع فكرةكجوىرىا تلفيقي ليس لو من مستند نظرم يبرىن لو كيؤكد عليو، فا
وغ خفي لشا ، للمسوغات الحافل بها التحليل،".. قد يكوف في منعها من الخركج مسككائن كجودم غائب

ي من الخوؼ على أنثاه أف يشاركو فيها غتَه، كإذف فهو يدافع عن يستقر في نفس الرجل، من دافع جنس
 كىكذا يكوف قد تدعم الدعتٌ السابق بساما. (2)ي في تفكتَه"الاعتبار الجنسأنثاه، كىنا يظهر جليا ذلك 

الغيبي في سكونية  الاستمدادعلى ستلببات السابقة، ككيف تولدت من الدنطق اللبىوتي، الدعوؿ الا
كسلبية، كتقنتُ للضعف كالعجز باسم الإلؽاف كالزىد زاد خطورهاا كمآلذا الددمر على كافة البشرية، كالدتدينة 

                                                           

         ، 0242، 11( مالك بن نبي: شركط النهضة، ت عبد الصبور شاىتُ كعمر كامل مسقاكم، دار الفكر، الجزائر، دمشق، ط 1)
 .031ص                     

 .031نفسو، ص  رجعالد( 2)
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اتسع في لرراه عبر عشرة من ك منها خصوصا، "..الفهم البشرم لنصوص القرآف..ىو فهم تشعب 
كلكنو يشكل  ،ئب الإنساف، فهو ليس لررد فهم لرز سلالقركف..يؤكد على كل الجوانب التي لؽكن أف ت

منظومة عقلية كسلوكية، بداية من استلبب الإنساف بالعبودية كمعتٌ الطاعة، كتفريغ شحنات كعيو كنزكعو 
العلمي، ثم بذريده عن لشارسة أم شكل من أشكاؿ تقرير سيادتو بدنطق الحاكمية الإلذية، مع دكنية الآخر 

أة، كاستلبب الفعل الحضارم كقوة العمل، كإعطاء معتٌ برقتَم للحياة، كدمغها بأزلية الذمي، كتدنيس الدر 
العرقي كالتًكيز على العقوبات الحسية..ثم بعد  الاصطفاءالديتٍ، إضافة إلى  كالانقساـالتفاكت الاجتماعي 

كبت ىذه الغرائز   ذلك كلو لا تؤدم ىذه التضحيات كأشكاؿ القهر كالحرماف إلا إلى جنة غرائزية تعوض عن
 (1) في الدنيا كتسود الصورة.."

، لكسر أطواؽ الذؿ كالعبودية، إلى الانطلبؽلقوة  دين من مفتق لطاقة الإبداع، كمعطكتتحوؿ قيم ال
 كالانتحارأغلبؿ توضع على رقاب الخلق، كتستسلم نفوسهم كتتعطل عقولذم، كيدخلوف في دائرة الخموؿ 

يأخذ  الأحيافم فقد مسوغ عيشو في المجتمع، يتًؾ المجتمع...ففي بعض الاجتماعي،"..إف الإنساف الذ
تُ الذين أنهوا دكرىم )يفعلوف سحب: كأف يلقي بنفسو من جبل..كلكن بعض الدنالانتحارصورة  الانسحاب

)كىو الشعور بأنو لم يعد لو مسوغ،  ىكذا، كلا يتصرفوف التصرؼ نفسو ، كإف كاف الدافع كاحدا في الحالتُ
مهمة لوجوده في ذا المجتمع(، كىذا النوع الثالٍ لا ينهي حياتو الاجتماعية انتحارا بالسكتُ، كلكن يعتزؿ  كلا

لو مسوغ كىذا الذم قيل فيو، فهناؾ من ينتحر بالسيف، كىنا المجتمع، كيفر من أداء الواجب لأنو لم يبق 
 (2)"بالسبحة..من ينتحر 

غتَ الآبو ستلببي الثالٍ كالدتمثل في الوعي العلمي،  العنصر الالننتقل إلىما أكردناه فيكىنا نرل كفاية 
 بالغيب كلا بالإنساف في سياؽ خارج طبيعي.

 :ب. المرجعية الطبيعية والتمركز المادي الحتمي
                                                           

 .11ية الإسلبمية الثانية، ص ( حاج بضد: العالد1)
 .31، ص 0221، 13( جودت سعيد: فقداف التوازف الاجتماعي، دار الفكر الدعاصر، بتَكت، ط 2)
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غلب على التحليل التارلؼي للفكر كتطوره، تصويره في شكل مراحل كدكرات تعقب الواحدة منها 
ء في الوعي البشرم، كربدا ارتكاسا كتراجعا كتدافعا ميالا بتُ أطوار بشرية متنوعة، الأخرل، مسجلة لظوا كارتقا

ينسحب التوصيف السابق على تاريخ الغرب خاصة، يز الواحدة عن الأخريات، كىكذا كحاملة لخصائص بس
دة، بوصفو شمولية تكوف كصتَكرة كمآؿ، إذا قورف بدا لدل المجتمعات الأخرل من عموميات بذعلها متفر 

يتوقف ..." لو، كدفعا بو إلى نهاياتو التي يراد لذا أف تكوف طبيعية، كاحتواءكالأمر ليس ذا صلة بالداضي 
مستقبل الغرب إلى حد كبتَ على كحدة الغرب كيرل علماء الحضارات أنها تتطور)أم الحضارات( عن طريق 

ة كلية شاملة تكوف بالنسبة للحضارة كفتًة تتطاحن فيها الدكؿ تؤدم في النهاية إلى حال الاضطرابعصور 
 .(1) .."كالالضلبؿإما مصدرا للتجديد كإما بسهيدا للتدىور 

حضورىا الفاعل، ككذا ديث، قوة حضارية كتارلؼية، لذا كالذم جعل الغرب يتكوف في العصر الح
لها أصوؿ تشك ت عنو بصلة متًتبات عالدية، على مستول الإنسانية كلها، عوامل عديدة، كإف تنوعت فير الص

أنها تلتقي في مسار كاحد كأعتٍ بو الحداثة كحالة كمرحلة مر عليها المجتمع الأكركبي  كظركؼ ذلك..إلا
 كأسهم في تكوينها نعدد منها:

 حركة النهضة التي قامت في إيطاليا في القرف الخامس عشر كانتشرت إلى بصيع إبراد أكركبا.  .0

نيكوس عن النظاـ الشمسي كالذم كصل إلى ر كتاب كوبر ي الذم بدأ رسميا بنشالعلم الانقلبب  .3
 ."الدبادئ الرياضية للفلسفة الطبيعية" ذركتو بصدكر كتاب نيوتن:

 الثورة الصناعية التي بدأت في القرف السابع عشر كلا تزاؿ مستمرة حتى الآف. .2

ككتاب "رأس الداؿ" لكارؿ ماركس عاـ  0452صدكر كتاب "أصل الأنواع" لداركين عاـ  .1
0454. 

                                                           

       ت، .، د10كليس عالديا، مركز الدراسات الإستًاتيجية كالبحوث كالتوثيق، القاىرة، ط الغرب متفرد  ىنتغنتوف:( صمويل 1)
 .02ص                         
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 (1)امتداد حصيلة ىذه الحركات الأربع بعد تفاعلها الشديد إلى خارج القارة الأكركبية"  .5

بتجمع العوامل السابقة، كتدعمها بالتطورات النوعية التي جرهاا، استطاع الوعي الغربي أف لؽتد إلى 
طبيعة، فنتجت نقلبت أكسع مدل لشكن في اكتشاؼ النظريات العلمية كبنائها، كتوظيفها في التعاطي مع ال

ىائلة في التمكن منها كالتحكم فيها، إلى درجة أنها صيغت في مبادئ بسيطة كما أكردهاا العلوـ الرياضية 
ذلك أف علبقات الإنساف ..." كالفيزيائية كالكيميائية كالديكانيكية، متًبصة الصلة الدعرفية بتُ الإنساف كالعالم

من الغرب، ففي  الانقلببلبشرية رأسا على عقب، كقد جاءنا ىذا بالطبيعة تنقلب لأكؿ مرة في تاريخ ا
الغرب انطلق، في القرنيتُ السادس عشر كالسابع عشر، عصر العلم كالتقنية، كفيو برددت الدعرفة باعتبارىا 

تنعم بو...لؽكن القوؿ أف بصيع القيم التي تراكمت عبر آلاؼ السنتُ، قدرة..كأصبح الإنساف سيد العالم كالد
كل الجهود التي بذلت في سبيل تثقيف الركح كالنظرة إلى العالم، قد غدت لررد أكىاـ، كإف الحقيقة ليست ك 

  (2) سول إرادة القول ىذه الدرتسمة على كجو الإنساف التكنولوجي.."

كحالة من  اندماجباشرت الإنسانية الدعرفة كالتفهم في العلبقة مع الكوف، لكن بدنطق أف الدعرفة 
لا تأبت الظواىر عن الإدراؾ، لكن مع الغرب، أضحت الدعرفة قوة، كسر التوصيف إكالتناغم ك  اـالانسج
إلى أف تتحرؾ، كفق طريقة كتضطرىا بروؿ الدعرفة إلى علم ثم إلى تكنولوجيا بزضع الظواىر بل  ؛السالف

يقة في بناء العالم كتأكيلو، طيتها، كأضحت طر شر  مع الدعرفة العلمية التجريبية ك صناعية لزددة بكيفية متوافقة
تتعاطى معها في سياؽ  لسرجا لظطا من القيم جديد يعم كل شيء كيتحوؿ إلى ذىنية بركم على الأشياء ك

حضارم شامل، لا يقنع بقطاعات الحياة الجزئية، موظفا للعلم في سياؽ تفستَم فلسفي رؤيوم يعم التاريخ 
..منذ القرف السادس عشر)بروؿ العلم( ةية الدتنامية لعلوـ الطبيعكالإنساف كالعالم كحتى الله.".. بفضل الألع

ميكانيكي عن الطبيعة كذلك بتدمتَ كامل لأشكاؿ الدادة، كىناؾ أيضا علبقة كثيقة بتُ -إلى مفهوـ رياضي

                                                           

 .01صادؽ جلبؿ العظم:الدرجع السابق، ص ( 1)
 (.01-14، ص ص )0222، 10دار الساقي، بتَكت، ط ت لزمد علي مقلد، داريوش شايغاف: أكىاـ الذوية، ( 2)
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 تعظيم الدادة كبتُ الألعية الدتنامية التي حظي بها المحسوس كالجسد كالغرائز الطبيعية للئنساف..كانتهت مع
 .(1) الدذاىب الطبيعانية كالوضعية إلى نظرية عن الإنساف لا تلحظ اختلبفا جوىريا بتُ الإنساف كالحيواف.."

دؼ سول إلى جعل العالم معقولا من خلبؿ بعض لوـ الطبيعية في نشأهاا، لم تكن هاإذف الع
 الاستعمالاتالقابعة خلف  الدعادلات الفلكية كالرياضية كالفيزيائية، لكن سرعاف ما سرت الركح التجريبية

الرمزية للعلم كأدكاتو، إلى الطابع الدعرفي للفكر الغربي عموما، كأضحت فلسفة قائمة بذاهاا، تصور الكوف 
الداكرائيات، كتقيم معها قطيعة لا ىوادة فيها، ثم  مادة، كبرلل كل شيء بدنظارىا الحسي، كتنكر الدفارقات ك

لمية، جعلتو لا لؼتلف عن اقعا تارلؼيا كتدفع بالإنساف إلى لرالات عتنزؿ إلى الأرض كتعيد تشكيلها، ك 
"..تكمن الذرطقة الدادية في أف الفلسفة الدادية لا تكتفي بتفستَ بعض  الحيواف، كلا يتفرد بأية خصوصية،

جوانب الواقع كإلظا تصر على تفستَ كل الواقع، بدا في ذلك الإنساف في كل جوانب كجوده من خلبؿ 
ة من الدقولات التفستَية مستمدة من كجودنا الدادم اليومي ثم ترد الواقع الطبيعي كالإنسالٍ كإلى مبدأ لرموع

 (2)"..نهائي كاحد، دكف حاجة إلى إدخاؿ لرموعة..غتَ الدادية

إذا كاف الأصل الدولد في العقل اللبىوتي مفارقا متجاكزا، يضطر الدسلم بو إلى مبارحة الواقع كبذاكز 
، فإنو في النسق الدادم حاؿ مكتف مغلق ليس فيو قفزات كلا ثغرات، كل أزمة فيو براؿ على الدبادئ التاريخ

"...نهاياهام الفلسفية..انتهت بهم إلى الوضعية  الكامنة في تفاصيلو، حتى كلو كانت بسيطة جزئية، كذا
دلٌ ضوابط اجتماعية أك أخلبقية، العبثية بلب أ إلى اللبرالية الدفارقة للكونية..كنسقهم الحضارم انتهى بهم

توف( لرددا نبهم إلى )صداـ الحضارات( كما يطرح )صمويل ىنتغ انتهىفوكوياما، أك كذلك مثاؿ ما طرحو 
من  ،النزعة العرقية الأكركبية كبسركزىا على الذات، كضمن نسقهم ىذا لا بذد)حقوؽ الإنساف( لديهم معينا

 .(3) لذات( خوفا من الغتَ.."تربية كإلظا كتندرج في إطار )بضاية ا

                                                           

 .03، ص الدرجع نفسو( 1)
 .31عبد الوىاب الدستَم: الفلسفة الدادية كتفكيك الإنساف، ص ( 2)
 .003، ص 10الثانية، ج  ( حاج بضد: العالدية الإسلبمية3)
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السابقة، في كونها تربط بكفاءة منهجية عالية، بتُ الأصوؿ النظرية الغائرة في  الاستنتاجاتألعية  
العقلي للنسق الحضارم الغربي، كبتُ الآثار الدباشرة الدتًتبة عنها اجتماعيا كثقافيا كسياسيا  مقدمات النظر

تتحوؿ الوضعية إلى نظرية صراع الحضارات، كيولد التمركز التمادم الذاتي  في العلبقات الدكلية إذ ما معتٌ أف
كىنا من الدتمحور على الذات الفردية الدتوجسة من كل شيء، إلى مفهوـ نهاية التاريخ كالإنساف الأختَ، 

 الدهم التأكيد، على التلبزـ بتُ الدعرفة كالتاريخ، كالأصوؿ النظرية كالنظم الحياتية.

لشديد حوؿ الطبيعة كقيمها كما ينبثق عنها من مبادئ أكلى لتصريف شؤكف الحياة كتفاصيلها، التمركز ا
بتطور  نشأ من توغل العلم ركيدا ركيدا في مضمارات الحضارة كميادينها الثقافية كالتكنولوجية، حيث "

كسيطرتو التدرلغية  بدنعكساتو على الفلسفة بدأ الإنساف يستشعر حرية أكبر في تعاملو مع الكوف العلم، ك
إلى القول ما فوؽ لرهولاتو، كبدأت تتقلص تدرجيا في كعي الإنساف تلك التطلعات  على موضوعاتو ك

الطبيعة التي تتحكم بالقدر كالتصريف في كل شيء لم تعد مسؤكلة عن الكوارث كالزلازؿ كالأعاصتَ 
مصتَه كمالك قدره، كأصبحت  سيد و ، أصبح الإنساف يشعر تدرلغيا أنالضرعكالجفاؼ كالحركب كالزرع ك 

مراكز البحث كالتخطيط ك لستبرات العلم ىي دكر العبادة الجديدة أما الكهنة فقد أفسحوا المجاؿ للعلماء 
 (1) الدتخصصتُ."

دائرة كبتَة مظلمة، في مركزىا نور ضئيل لخلناىا لو افتًضنا جدلية الصلة بتُ الإنساف كمعارفو كالعالم، 
تناسب طرديا السعة مع الدكنة كالدقدرة التي يصنعها العلم، كبالتدرج تبدأ اعتقادات تالوقت، ك  لكنو يزداد مع

تتهدـ كأخرل تبتٌ، فتتبخر القول الخفية الدتعالية، كبرل مكانها أخرل من طينة طبيعية كالظواىر الحاصلة لذا 
ىا علماء، كمديركىا  ، فتظهر إلى الوجود مؤسسات غتَ مسبوقة، ركادسنخيتهاموجبات كحدكث من 

الذم  التألو، كذلك، كأضحى العلم قبلة بسارس بذاىو طقوس من شكل آخر، لكن لم ينتبو الوعي الغربي إلى
شرعت الطبيعة في لشارستو كفرضو، بشكل لا شعورم في بداية العصور الحديثة، لكن مع نهايتها تم التنظتَ 

                                                           

 .022ص  ،10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
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 لو كل الطاقات الدعرفية لتحقيقو كالوصوؿ كإليو. ، تشحذلطبيعي بشكل منطقي متبتٌكالتعقيد للحضور ا
ىذا ما يسمى بػ)ثورة العصر العلمية( التي تكونت أكركبا ضمنها بداية القرف التاسع عشر إنها تتضمن ..."

في دركب التطور مستكملب باقي الحلقات في فركع  مضىا بدأت صياغتو منذ نيوتن ثم تصورا كونيا جديد
لدل  -سية، كصولا إلى الصياغة الداركسية التي ىي النتاج الدعاصر كالخلبصة الأكثر تركيزاالدعرفة العلمية الأسا

إحالة التطور العلمي الأكركبي إلى فلسفة متكاملة، بدعتٌ آخر: إف الصياغة الداركسية ىي النتاج الطبيعي 
كبينو كبتُ   (1)لإنساف كالكوف"للتطور العلمي الأكركبي الذم ابزذ سياقا عنيفا في برقيق الإبراد الدادم بتُ ا

الدعتٌ الفلسفي للئحالة الشاملة، في إطار إخضاع  لاحتواءكل لشكن في الداضي كالحاضر كالدستقبل ، 
الظواىر بصيعها للوعي الدادم، كمضامينو التجريبية الحسية، في غتَ اختزاؿ ساذج كالدليل أف الداركسية  

 علمية الدوظفة، كأرضية ينطلق منها الفهم الشمولي، فهي:.."سة على الدعلومة الكخلبصة للمعرفة الدتأس
عبارة عن فلسفة خاصة للحياة كفهم مادم لذا على طريقة ديالكتيكية كقد طبق الداديوف الديالكتيوف ىذه 

كالاجتماع كالاقتصاد، فصارت عقيدة فلسفية في شأف العالم، كطريقة لددرس التاريخ  يخالدادية..على التار 
ع، كمذىبا في الاقتصاد كخطة في السياسة كبعبارة أخرل أنها تصوغ الإنساف كلو في قالب خاص، كالاجتما 

 (2) من حيث تفكتَه ككجهة نظره إلى الحياة كطريقتو العملية فيها."

ستلببية التي نعنيها فيما سقناه من تأسيسات موضحة لدوجباهاا أنها بسحورت حوؿ الدوضوع الا
لى رفضها لكل الداكرائيات كالغيبيات، فلب ردة فيها غتَ ذات خصوصية، زيادة إمف الطبيعي، كجعلت الإنساف

دين من فهي كائن بلب بع ،تتأىل العلمية كنزعة، أف تكوف أداة تفكتَ جامعة، بروم مكونات الخلق كلو
الداركسية أف يكوف ذا سمة يعرؼ بها، سول الأزمات التي تلي تناقضاتو، لذا كانت مشكلبتو الثلبثة فألٌ لو 

خع لمنلدلالة على مكمن الأسلوب الدعرفي الدادم لأكفأ لظوذج مثالي لؽكن إيراده 
 للتعاطي مع العالم. الد

                                                           

 .022، ص ، 10حاج بضد : العالدية الإسلبمية الثانية، ج ( 1)
 .31، ص 0242، 05لزمد باقر الصدر: فلسفتنا، دار التعاكف للمطبوعات، بتَكت، ط ( 2)
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حتُ نذكر العلم كالتقنية كالتكنولوجيا، كنعتبرىا بدثابة الفتوحات البطولية للبشرية، ألا ندين، عن ..."
ستول الدعرفة العلمية، لمجرد كونو عدلَ الجدكل منا، كل ما يتعارض معها، كل مالا يرقى إلى معلم غتَ 

كبعيدا عن الحقيقة الدلموسة؟ حتُ نقوؿ عن شيء ما أنو مثبت علميا، فإننا ندخل فيو مرتبة رفيعة القيمة لا 
صالحا  التقنية يبقى–تناقض داخلي..ألا لؽكننا أف نضيف أيضا أف عالم الحقائق العلمية تشكو من أم 

 (1)الإنساف غلى مستول نظرة أخرل؟"نسبيا إذا ما ارتقى 

س من خلف الدرجعية الطبيعية كىنا تنزع لضو الدادية، كبذلك تً تمالنزعة العلموية، ليست لذا غتَ ال
بذعل العلم شعارىا، كتدخل بو معتًؾ التصفية الفكرية كلأم مستول تنظتَم كتعبتَم كسلوكي آخر، يتعدل 

ل من الطبيعة كإليها متسالزة مع أية اعتبارات لا تتغذ خالصة، غتَ حوزهاا التي بصعت أفرادىا بطريقة تنقية
تعود، كليتها تقنع على أقل تقدير، أف البشر بإمكانو أف لؽارس الحياة بنمط مفتوح لغمع الدادم كغتَه، لكن 

فالنزعة العلمية منكرة ضركرة لدا عداىا، ككفية لدنهجها، حيث"..لكل فكر في حاضرنا العالدي  ؛ىيهات
الدعاصر منهجو الضابط كالدنظم فإذا كاف الدنهج ماديا في تصوره للكوف، ينتج أفكارا لا تكوف كإلا مادية 
تغلق الوجود كحركتو على قانوف التًكيب عبر كحدة الدتضادات بشكل جدلي مادم، كفي كل الابذاىات 

  (2)العلمية من الطبيعة كإلى الإنساف"

إلى الطبيعة كمنها تنبع، كتاليا يتشكل ىيكل النظر كناظمو من أف كل مقولة مشدكدة  ؛نلبحظ بتمعن
تَ عة بتلك الصبغة، كمسوقة في معركض يثمنطب لإنساف كالتاريخ ك ..فينتج معارؼ  مفاىيم مادية من العالم كا

 ها الإنساف.لبالغرائزم في الكائنات كلها كق ي كعيالجانب الطب

ية للوىلة الأكلى، بل احتاجت إلى انتقاؿ من استًداد القدرة للنظرة الداد -تارلؼيا-لم يستقر الوضع    
الديتٍ، ثم البدء في بناء نظريات فلسفية حوؿ العالم، سرعاف ما تبدلت إلى  الاستلببالتي استلبها دكائر 

إباف القرف التاسع عشر -ت للطابع التجريبي مع العصور الحديثة، حتى خلب الحاؿضعناية علمية بسح
                                                           

 .34( داريوش شايغاف: أكىاـ الذوية، ص 1)
 .21ج بضد : منهجية القرآف الدعرفية، ص ( حا 2)
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الدادم للكوف يبدأ كذلك بالنظر إلى  ظرات ذات الطابع الكلي، كىذا يدؿ أف "..التصورللن -كنهايتو
الظواىر الطبيعية في استقلبليتها ثم يتطور ليؤلف بينها منتهيا إلى )كحدة الوجود الدادم( الثالٍ منذ البداية 

 ، (1)لوجود قول في الطبيعة كظواىرىا من خارجها"

التاـ للطبيعة كحركتها عن  بالاستقلبؿالدادم حوؿ الكوف كلو، إلؽانو  للبنطباعإذف السمة الدلبزمة 
تها، تدخل أية موجهات مفارقة، منتسبة إلى مراتب كجودية أخرل لا تلبمسها الحواس كلا تقع برت طائل

عة مغلقة، بدايتها ىي نهايتها، لا تعرؼ أية خصوصيات كلا تكتًث يأف الطبفينتج آليا عن الوضع الأكؿ 
مادية مشوبة  كحركتها من قوانينها التي تعتٍ في عمق التحليل كنهايتو عللب يغنيهابسيزات، فيها ما  بأية

بالبساطة كالثبات كالقدرة على التمكن من كل الظواىر، كلا يند عنها شيء، ككل تعليل يعدكىا يقع ضمن 
الوجودية إلى ناظمها الصارـ حيث دكائر معرفية لا صلة لذا بالعلم، كىنا تتولد جبرية كضعية تشد الدعطيات 

 لا يفلت مثقاؿ ذرة منها أك أقل.

( 3112مثلب عبد الوىاب الدستَم) ت يسمو يقصد حاج بضد من كحدة الوجود الدادم، ما 
بالواحدية الدادية كىي:"..توحد الإنساف بالطبيعة بحيث يرد كلو إلى مبدأ كاحد كامن في الكوف كمن ثم فإف 

شتَ إلى أم شيء خارجو فهو عالم لا ثغرات فيو كلا مساحات كانقطاع كلا غائيات تم عالدنا الدادم لا ي
إلغاء كل الثنائيات داخلو.. كتم تطهتَه من الدطلقات كالقيم كتم اختزالو ككلو إلى مستول كاحد يتساكل فيو 

ا العالم الواحدم  الإنساف بالطبيعة ىو مستول القانوف الطبيعي /الدادم أك الطبيعة/ الدادة. كفي مثل ىذ
الأملس لا يوجد لراؿ للوىم القائل بأف الإنساف لػوم من الأسرار مالا لؽكن الوصوؿ إليو كأف بشة جوانب 

خاضع لقوانتُ العامة  فيو غتَ خاضعة لقوانتُ الحركة الدادية..كيتحوؿ العالم إلى كاقع حسي مادم نسبي

                                                           

 .042، ص السابقالدصدر ( 1)
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 لؽكن توظيفها ك استعمالية( كإلى مادة نميطالتللحركة)كمن ثم قابل للقياس كالتحكم الذندسي ك 
 .(1)لتها"سحو 

الطبيعية كالتمركز حوؿ  تتقاطع التحليلبت السالفة في تركيزىا على الطابع الفلسفي الجذرم، للمرجعية
ها كلوازمها حتما، لأف الفكرة إذا قررت من الضركرم برمل أعبائها على مستول الحضارة كالتاريخ ميالدادة كق

رجها من مفردات الفهم الأكلى، كالدتمثلة في الحدكد كالتصورات التي يقاـ عليها التعقل كلية، مركرا خاصة لتد
يذيا، كما برامج البحوث كالدختبرات العلمية إلا قها مع العالم تصورا كاندماجا تنفتشابكاهاا الذىنية كتعالب

كالدستَم( أف مبدأ العالم فيو، لا من ختَ إحالة معبرة عما قررنا، كىنا نسجل مع الفيلسوفتُ )حاج بضد 
جهة البدء الزمالٍ كالحصولي، لكن البدء الدنطقي، كإلا فالدادة كما يقرركف أزلية، كلغذب إليو كل مكونات 

، معرفة ككجودا. فيمتلئ العالم بدعناه من مبدئو، فلب يعوزه أف اعتبارهن لكوف إلى مركزيتو، فيخلي التميز ما
أنو لا فراغ فيو كلا خلبء، كرغم تعدد  ،بو بسنح لو من خارجو، كىذا الذم عتٌ ةباحثا عن دلال ؛يقفز

لدلالة على الناموس الصارـ الدتسلط على الظواىر، لتشدىا الظواىر إلى جبرية عللية، تصاغ قانونيا مظاىره 
إلى أبعد الحدكد  ، تصتَ الدادة مستعملةآداءاهاا، كمع تطور الدكتشفات العلمية كتقوم والدستبد بكل معطيات

شاحة كقد لا تكوف 
خ
في الدادة كما يلزـ عنها من نتائج للعلم، لكن ما تؤدم إليو من تفستَ كلي، يتحوؿ الد

 مع التًاكم إلى رؤية كونية متصلبة.

لم يستطع الغرب أف يفتح ثغرة في علبقة الفكر بالكائن التي يعتبرىا"إلصلز" القضية الفلسفية .."
لشكنة فقط باللجوء إلى الفهم الغيبي لحركة الواقع، غتَ أف كحدة الكائن بالطبيعة كضمن الأساسية، الثغرة 

ىذه لثغرة الغيبية، إف الغرب  موركث الغرب العلمي، كبتوظيف رأسمالي كامل لذذا الدفهوـ لؽنع من إلغاد
ى في الوقت نفسو )لاىوت الأرض(..لكنو..لا يستطيع أف يتخل الأكركبي قد ساىم تارلؼيا في صياغة نظرية

النظرم للجبرية الطبيعية كنشأة لاىوت الأرض، ىو تلك   الدنبثق ابستومولوجيا (2) عن الدوركث العلمي.."
                                                           

 22( عبد الوىاب الدستَم، الفلسفة الدادية كتفكيك الإنساف، ص 1)
 (.022-025، ص ص )10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 2)
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العلبقة الأكلى الدصورة للرابطة بتُ الكائن الإنسالٍ كالواقع، كنوعية الفراغ الدوجود بينهما، كذا شكل الدلؤ 
لتفستَية من الناحية الحضارية، متولد من التبريرات توظيفاهاا ا الذم يوضع لردـ الذوة، كالفلسفات كلها ك

 تو الداركسية، ينكر الثغرة، لأفخلبصاما، حيث الوعي الغربي خاصة في الدقدمة لفهم الثغرات أك إنكارىا بس
من طينتها كلا  تإلى كجود مستويات كجودية متغلغلة بتُ ثنايا الطبيعة ليس يومئالإقرار بها، 

ذلك قادت الداركسية التطور  الأكركبي إلى بناء نظرم متكامل للبىوت الأرض، نافية بحدة عينتها"..ب
لاىوت السماء، كمقاتلة كمستقتلة ضد كل آثار الغيبي في الحركة كفي الوجود، كفي ىذا الإطار لم تعد 

. بل عقل الإحيائي الداركسية..صراعا يعزز العقل العلمي في مواجهة العقل الطبيعي كقوة نافية لدوركثات ال
 الدفكرين الأحرار صارت تأطتَا جديدا للعقل العلمي نفسو ضمن كفاح متصل مع الصراع الذم دار بتُ

ة ، كاندفعا يقرراف لنفسيهما لرالات معرفية كمنهجية بعيدا عن الحضور الديتٍ، لكن بوطأة يسكالسلطة الكن
إضافات العلم الطبيعي إلى الأنوار كمدارسها، ثم  امتدتخفيفة بدأت مع الفلسفة التجريبية الإلصليزية، ك 

لكن ما إف بزغ فجر الداركسية حتى تقول الدنهج العلمي الصارـ بإضافة فلسفية، حيث انتظم نسق فكرم 
غتَ تردد كل الدقولات متكامل، عمد إلى تناكؿ مضامتُ الثقافة كالتاريخ من خلبؿ منطق مادم، أقصى من 

نها منطقا رؤيويا يستند إلى ت صلة بالدين بشكل ما ، كأحلت مكاأك عرفية ذا يةطلبقية سواء كانت دينالا
مركبات جدلية، تستوعب الظواىر بصيعا كتوظفها لتحقيق التجاكز الدفضي إلى التفستَ، ذلك أف الفلسفة 

ك نسبيا، ألعيتها تكمن لا في تفستَىا، كإلظا في تغيتَىا. لكن للسجاؿ ىل ىناؾ تغيتَ لؽكن برقيقو جذريا أ
 من غتَ التمكن من أدكات منهجية تفستَية، تفهم أكلا ثم تغتَ؟.

لػ"بركميثوس"   الاعتبار، كيرد كالاشتًاكيىكذا يكتمل تدرلغيا لاىوت الأرض بشقيو الرأسمالي ..."
طالدا صارع الغيب كالآلذة من قبل، ككم فضل أف يسمر على صخرة ؿ شهيد في التقولَ الفلسفي، إنو كأك 

إلى جانبو فاكست، الرمز الذم اختاره "غوتو" للحضارة  كاستوليكوف خادما مطيعا للرب.. على أف
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لتعبتَ عن إرادة التغيتَ الدتجددة، كالسيطرة النازية المحمومة على قول الطبيعة.كامتطاء لالأكركبية الجديدة، 
  (1)يطاف"إذا باع نفسو للشغضاضة الدعرفة كلا  امتلبؾ أسرارصهوهاا في كجو الأعاصتَ، 

التعبتَات الرمزية الدهمة التي ساقها حاج بضد من باب الدصداؽ الواقعي كالدتطور، تصور عمق الحضارة 
الغربية في صلتها مع القيم العليا، كللغرابة في عمق علبقتها بالإنساف ذاتو، فهو ضحيتها الأكلى، كقد ألمحنا 

الدعتٌ الدلبصق لذا إلى كجداف ىؤلاء كأخلبقهم،  كانتقاؿإلى شخصية بركميثوس كالدخاتلة الدتأصلة في أخلبقو، 
ب أخرل صخ كىدموا أسوار كنائسو، كاستبدلوىا بدبالٍ العلم، كبنخ  بضعفواللبىوت ثم حاربوه إذ شعركا كخاتلوا 

فظهر في التاريخ نظم شمولية    ،بسجد شخصيات من أمثاؿ فاكست، عوض الصليب كالكتاب الدقدس
 علم في ميداف البيولوجيا كالفيزياء كالكيمياء كتوظيفاتو الفلسفية في بناء نظرياتكاسحة، أتت بنتائج ال

 القول أكؿ الأمر، عنصرية متمركزة حوؿ قوميات بعينها فاستحاؿ التاريخ إلى ساح للصراع بتُ تلكشوفينية 
اب السلب؟ ككيف حتى شمل العالم، بكل إلغابياتو كسلبياتو كللمفارقة كيف يتضمن الإلغ كما لبث أف امتد 

لػملو في مثوياتو، حيث ينتج العلم التنوير كفي قلبو سائر ما يقضي عليو...'' لم تعد العلبقة بهذه الحضارة 
( نأخذ عنها الدبتكرات العالدية كالاكتشافات كالدنجزات، ففي داخلنا أكجدت برانيةالأكركبية العالدية علبقة )

القول الاجتماعية الحديثة التي تشكل اليوـ بدقوماهاا الدتعددة تفاصيل مصغرة لعالم على صورهاا في شكل 
القيادات الفعلية لتطورنا في شتى لرالات الحياة... إف التحوؿ يعتٍ بنا من النقل السلعي الكامن في قوة 

)بدعتٌ العمل(.. فالغسالة الأكتوماتيكية كالدصعد الكهربائي ىي )مفاىيم(  العمل، إلى الارتباط الدفهومي
تٍ الدبذكؿ في التصنيع كإلظا قيمتها أيضا في .. ليست قيمتها في لررد الجهد الفكتصورات جديدة للكوف.

الثقافية...الوعي الدفهومي الذم صارعت أكركبا في سبيل استخلبصو مدل ثلبثة قركف يتحوؿ الآف  زمتهالا
 . (2)للغيبيات على لضو عنيد''إلى العالم الجديد ناقضا للكثتَ من الدفاىيم كالقيم السابقة كمصارعا 

                                                           

 .310، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
 (.313-310ص ) ص، 10، ج الدصدر نفسو (2)



 المضامين النقدية لمشروع حاج حمد الفكري                                                الفصل الرابع                     

177                                                                                                                    

خرل لذا ية التي بردثها الحضارة الغربية بعمقها الثقافي، مع فضاءات حضارية أنالجذرية الجوا الصلة
ثقافية كعلمية كحتى عسكرية، لشا يستوجب  ؛سمتها كخصوصيتها بشتى الوسائلإرثها، تنتهي على طبعها ك 

في العمق ملخصة بجوانب عديدة من حقيقتو التارلؼية، كىي  علينا أف نقوؿ بفكرة قد تظهر متناقضة، لكنها
امبريالية الدعرفة، كعدـ قنوعها بالتميز في نطاؽ بعينو، كإلظا تتعدل إلى كافة أرجاء الدعمورة لتعمها بطريقتها 

دية، يع بدظاىره، يعم كل العالم، كلػمل معو رسالة ثقافية كجو صنذا الت ش فهوفي التفكتَ، كبأسلوبها في العي
ا تعيد بناء رؤية الناس للؤشياء، في ضوء أسس جديدة، بسكن لذا مرجعية علمية ظاىرىا لزايد، لكن عمقه

  بإرث صراع داـ لقركف.   موبوء

كالآف ماذا بعد قركف من الجهد الحضارم كالاكتشافات العلمية؟ قد بروؿ العالم ...للخلبصة نقوؿ:''
حتى ضمن -لم تعد الأخلبؽ الإنسانية الطبيعية بالدفهوـ الوضعي إلى ساحة صراع كبتَة، ك  -ضمن التطور –

تضبط الإنساف... ىذا الكائن الذم بروؿ إلى كحش قاتل بأنياب فتاكة... كىو لا لؽلك  -حدكدىا الدثالية
إلا أف يكوف كذلك، لأف ىذا قدره ضمن لا ىوت الأرض رغم صيحات الدصلحتُ، ىذه ىي النتيجة 

كيفية الفلسفية التي أنطلق بها كمنها الإنساف منذ البداية. كالنقد ىنا لا نوجهو إلى الدنطقية الوحيدة لل
 . (1)الاختيارات الفلسفية كلكن إلى أصل البناء اللبىوتي الأرضي نفسو''

ىوت السماء، يفضي إلى النتيجة عينها، كإف اختلفت أشكالذا الظاىرية، لا ىوت الأرض بلب استبداؿ
الأبعاد التًكيبية الأخرل،  بناء كاحد، باعتبار أحادية الانطلبؽ كالستَ كالتوجو، كإىدارلكن عمق التًكب كال

ىوت الأرض عرؼ العلم كيف يسيطر على ة كالإنسانية على حد متقارب، فلبالدلبزمة للظاىرة الطبيعي
حضور في شد  مشتت الشعور، أخلبقو لم يعد لذاالأشياء أكؿ أمره، لكنو أنتج إنسانا مفككا مبعثر القول 

كجدانو كسلوكياتو إلى الدعالٍ الدتجاكزة الدفتوحة، فدخل إلى صراع رىيب يقضي على كل شيء، بل قد 
كتنزيلبهاا، لزل  بكيفياهاا ،ةبيقضي على الحياة ذاهاا، كإف كاف ذلك قد تم فعلب، بإحلبؿ الرؤية الدادية الصل

                                                           

 .222ص  ، 10العلمية الإسلبمية الثانية، ج حاج بضد:  (1)
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عد الحداثة كحركة احتجاجية، تدخل ضمن التصحيح الرؤية الدتوازنة الدفتوحة. كفي تقدير البعض أف ما ب
 ؿ بساما. ادلتعبتَ قد يبدك لستزلا، إلا أنو الذم فات أكانو، كإف كاف ا

على حركة  يسحبو ىكذا ''... يتحوؿ الإنساف بهذه الدنظورات العلمية إلى تصور ذىتٍ )أيديولوجي(. 
أك إنسانية لتَبطها بدقوماهاا  ادية تشيئات مراحل المجتمع كالتاريخ كالتطور الدادم كالإنسالٍ، فستَ إلى م

بريط بكل حياتو كبزنقها في ابذاه الدعتٌ الدادم فحسب، كىنا بردث  (1)اجتماعية('' -الدادية )اقتصادية
إلى التجزئة كإلى سلب  إفضاؤلعاالسابقتتُ، تُ كالوضعيتتُ تالدفارقة كإىدار الإنساف ذاتو.غلب على اللبىوتي

بو الدتأصل فيو، كتصوير الأشياء على أنها ذات معتٌ كاحد فحسب، كيعم ذلك الدعتٌ حقيقتو الوجود تركي
عة معا، أك إلغاء حتمي علمي يبي لاغ للئنساف كللطبيجبرم غما، أم بزتزؿ الداىية في جانب لاىوتي بسا

و لك الوقوؼ في كجالكوف، كأيضا مصور للئنساف كجزئية ضعيفة لا بسانتظاـ طبيعي، منكر للبعد الإلذي في 
امتدادا شاملب مستبدا بالفهم كلو في ميداف العلوـ أك  القوانتُ الجبرية الطبيعية، مالضة للوعي الوضع،

خطورة الفلسفة الوضعية أنها تلجأ إلى تعميم استنتاجاهاا عن الدعلومة العلمية على ..الفلسفة، كىنا تظهر ''
 الدشيئةتَ أف الخلق الكولٍ بدا رأيناه من مظاىر الكثرة غ ،أم تسحب الجزء على الكل ،الدستول الكولٍ

ا معتٌ إنسالٍ بذعل ىذا التعميم ضربكفي حدكد تركيب الظاىرة الطبيعية كظاىرة ذات  ،الدتعددة الخصائص
ىا الجزئي لتشكل منطقا عاما للتجربة الوجودية، كىكذا أصبح ية من حيز سحبوا الدعلومة العلممن الوىم... 
على الكل لأف الإنساف لا يستطيع أف لػقق مطلقو الذاتي إلا في حدكد ىذا الجزء  الجزء حكما
 .(2)الدوضعي...''

مية قد تكوف تطابقا معرفيا للظاىرة الدعطاة في الطبيعة، كتتعاضد أساليب كطاقات عدة في لالدعلومة الع
في ذلك الدكاف، لكن برل  برصيلها، كجعلها خلبصة، كضعت للدلالة على الجزء التكويتٍ لتلك الظاىرة

جوىرىا برديد تلك الحقيقة الآنية، لتصتَ منطقا كخطا في التعقل، كمرجعية توضع  ،ستمولوجيةبمشكلة ا
                                                           

 .35( حاج بضد: القراءة التحليلية، لزاضرة غتَ منشورة، ص 1)
 (.122-123، ص ص )10حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج (2)
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كالدظاىر الثقافية الدتعددة، كأخطر ما في الأمر ليس عملية التمديد فحسب، بل رفض  الدعارؼللحكم على 
كالإنكار غتَ الدؤسستُ  الدنهج العلمي في دكامة الرفض ما لغانب الأسلوب الدتولد من تلك الحقيقة فيسقط

، لكن منطق الدوضعية يقف رافضا كجودياعلى حقائق متنوعة كمسالك للتعقل كثتَة، دلالة على التعقيد 
 التفكتَم.متخطية لخطها بساما لأية عملية علمية 

الدوضعية لأنها تتناقض تناقضا من ىنا لا يسعنا إلا أف نرفض التأكيل الفلسفي للمعلومة العلمية ...''
فادحا مع التًكيب الطبيعي نفسو للخلق الكولٍ، كلكننا نقبل بها كنتعامل معها كنفتح عليها قواعد حياتنا 

نلبحظ أف  (1)الصيغة الدطلقة'' صيغة من صيغ التًكيب الكولٍ كليست باعتبارىافهي حدكدىا الدوضوعية 
ة  ية إطلبقها، كيستوعبها ضمن تشكيلبتُ القراءتتُ، ينكر على الدوضعالدنهج الدعرفي التوحيدم بصيغة الجمع 

على فهم أجزاء من الحقيقة كلا يعطينها بساما، لذا ترفض التأكيل يعيننا كونية باعتبارىا جزءا في كل، 
 -الطبيعة -الكونية القائمة على جدؿ الثلبثية )الغيب لزلو الابستومولوجيا الفلسفي الدوضعي، كبرل

 اف(.الإنس

 الحل الوجودي والمآل العبثي: -ج

الثقافي، كالعجز اللبىوتي، صراعا مريرا بذلى في صور تارلؼية عدة،  كالاستغناءجر الطغياف العلمي، 
غتَ متفق حولذا، لشا أكقع  كلاعتبارات، أبرزىا الحركب العالدية التي تم خوضها برت نعوت كأكصاؼ متفاكتة

مؤلم يتجلى حتى على مستول الحضارة في شموليتها، كىذا ما دفع بعالم كقلق  شديدة اضطرابنساف في لإا
ف يؤلف مدكنة ىامة عنوانها أاشبنجلر أف يؤلف كتابا عنوانو )قلق في الحضارة( ككذا  فركيد سيغموند النفس 

م )تدىور الحضارة الغربية(... دلالة على أف ''... السياؽ التارلؼي لتطور الفكر الأكركبي ىو سياؽ يت
بالتطرؼ القائم على ردكد الفعل السلبية حيث يضيع الددخل الصحيح كتضيع الحقيقة الكونية في كحدهاا 
الدنهجية كلغد الإنساف نفسو تائها عن الخط السليم.. فالخطأ لا يؤدم إلا إلى سلسلة من الأخطاء التي 

                                                           

 .122، صالسابقالدصدر  (1)
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ائرة التطور الكمي التي تتسع تنعكس نهايتها على مصتَ الفعل الإنسالٍ... فيجد... نفسو مشدكدا إلى د
 .(1)زعة...''فكلكنها تظل متحركة في حلقة م

 كتاليافي تقرير الددخل،  في التًكيب الكولٍ، قاد إلى الخطأ الشاملإذف غياب الدنطق الكلي، كالطابع 
يمة كجودية ، فأىدر الإنساف كقكالاجتماعيةالدفارقة كالتناقض كالسلبية في كل الدتًتبات التارلؼية كالثقافية 

عة، فإف مآلو القيمي يالطب في فريدة كمتميزة ككجزء يتجزأ من الطبيعة، فرغم أصلو التكويتٍ الدندمج خلقا
لغعلو متجاكزا مليئا بخصوصيات فريدة، يستحيل تكريرىا في الطبيعة أك تواجدىا في أم نطاؽ آخر. كىذا ما 

هاا، فظهرت الددرسة الوجودية دراف الإنسانية كالخصوصية  يبيغتلحث الفكر الغربي على أف لػتج رافضا 
لا عة ك يبالطبمعنية عيد الإنساف قيمة مركزية في عمق الثقافة الإنسانية، غتَ تبكافة مدارسها الدؤمنة كالدلحدة، ل

كانت   لا تزاؿ ماثلة، إذ إعادة الإنسافالدفارقة عينها  ؛تسبيقا بالغيب إلا من جهة الصلة بالذات الفردية، ك
لدا درجت عليو  -جدا غريبة - بكيفية ما امتداداحساب الغيب كالطبيعة معا، لشا جعل الوجودية  على

مح الوجودية، برقيقا للتعالق لزاما، أف نضبط بعض ملبالأنساؽ اللبىوتية كالوضعية، كقبل التفصيل أرل 
 النظرم، بالدوضوع العاـ للفصل الحالي. 

 :ومآله فلسفيالأسلوب الوجودي في التعاطي ال -10-ج

 بوتقة اـ أف توضع في ة الوجودية في التفلسف، رفضها التالسمة الأساسية التي تغلب على الطريق
أف ذلك يورطها في أساليب  لاعتقادىامتينة،  استدلاليةنظرية صارمة، كلا أف بزضع لآليات منطقية 

 استجابةجداف، التي ما ظهرت إلا ندفاعة الو ا كالحرية ك الانفتاحالفلسفات النسقية الكبرل كلػرمها من 
قبالة أنصار الددارس الأخرل التي طمست على الدلكات الإنسانية الأصلية ''... أكلى ىذه  ،لدكاعيها

السمات، كأكثرىا كضوحا، ىي أف ىذا الأسلوب في التفلسف يبدأ من الإنساف لا من الطبيعة فهو فلسفة 
ات التي تأخذ الدبادرة في الفعل كتكوف مركزا للشعور عن الذات أكثر منو فلسفة عن الدوضوع... الذ

                                                           

 .122، ص 10انية، ج حاج بضد: العالدية الإسلبمية الث  (1)
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إلا في بذربة ذاتية، تعبر عن خبرة خاصة خالصة،  ، لأف الحقيقة الوجودية لا لؽكنها أف تتجلى(1)كالوجداف''
بستمولوجي كلا الاىتماـ الالا تكرر الآخرين كتتجاكزىم، لذا لا مكاف للطبيعة في عنايتهم، من ناحية 

ئيات، "..فالفيلسوؼ الوجودم يفكر االداكر  في الدعرفة حولذا، ككذا الحاؿ بالنسبة للمطلقات كتشكيل نظرية 
في الوقائع الفعلية للوجود.. فلب يزاؿ الصواب أف نقوؿ أنهم بصيعا يريدكف كلو بانفعاؿ عاطفي كمن اندمج  

 .(2)"أية عقلبنية مذىب عقلبلٍ..ضيقيتجنبوف تأسيس فلسفتهم على أساس كجودم كاسع ك 

الوجود ذات تفور بالحياة، بسارس كجودىا حضورا كجدانيا، يغرس كيانو في جوىر الوجود، الذم لا 
يفيد في التحليل الأختَ، سول الذات في كينونتها الفعلية، لذا أساليب العقلبنيتُ كمقولاهام الديتافيزيقية 

تضمن الحياة في حرارهاا تقدر بأية حاؿ أف ت، لا الاستدلاليةالمجردة، كجهازىم الدفاىيمي كتراكيبو الدنهجية 
."..فكلما والذاتية، على العقل كأحكام الانفعاليةثر الوجوديوف التجربة العاطفية كالوجدانية كالخبرة كمن ىنا آ

الضيقة من العقلبنية..اعتبرت العواطف الدتقلبة كالأمزجة كالدشاعر، التي تظهر  الألظاطسيطرت على الفلسفة 
غتَ أف الوجوديتُ يذىبوف  ،بل حتى بدت عقبة في طريق الدثل الأعلى للموضوعية ...لبشرم في الذىن ا

في العالم كتتيح لنا أف نتعلم عنو أشياء بكياننا كلو نندمج كإلى أف ىذه ىي بعينها الدوضوعات التي بذعلنا 
..بتحليلبت مشرقة يتعذر علينا تعلمها عن طريق الدلبحظة الدوضوعية كحدىا..كلقد زكدنا الوجوديوف

لحالات كجدانية كالقلق، كالدلل، كالغثياف، كحاكلوا أف يبينوا أف مثل ىذه الحالات ليس غتَ مغزل 
 .  (3)فلسفي"

فلسفي دأب التمحور حوؿ الذات كالعناية بأغوارىا كالسعي إلى إبراز التفرد كجدانيا أماـ العالم، 
يانا، ظهرات متنوعة، قلقا كغثمنا الفردية، كمعاناهاا بتانطباعات الأبأصرت عليو الوجودية، دكلظا بزل، 

                                                           

 .05، ص 0243، 10، الكويت، ط54جوف ماكورم: الوجودية، ت إماـ عبد الفتاح إماـ، سلسلة علم الدعرفة، العدد  (1)
 .(04-02، ص ص )الدرجع نفسو ( 2)
 .31ص  ،الدرجع نفسو (3)
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عدىا ر الأشياء، كىذه الفردية لذا ما بمن التعاطي مع جوى اقتًابان الوجود العميق، كمللب، إمعانا في التعبتَ ع
 أية أطر منظمة للحياة. ارتفاعالوجودم، الدفضي إلى  الاستلببعلى صعيد 

كالطبيعة كالغيب   ؛الزائد بالأنا على حساب أبعاد أخرل اـالاىتميزعم بعض الوجوديتُ أف    
ؤؿ كالتاريخ، ىو الدصور الدعبر بدقة عن حاؿ الوجود ككل:".. إف الإنساف في كصفو لنفسو موضع التسا

يضع الكوف كلو الذم يرتبط بو موضع التساؤؿ أيضا، ككل مشكلة فلسفية تتضمن العالم ككل في الوقت 
الفرد نفسو كأعلى رىاف، كىكذا نرل دائما أف كلب من الفكرة الفردية كالكلية  الذم لؼاطر فيو بوجود

ترتبطاف بل نستطيع أف نضيف إلى ذلك أف كلب من الفردية كالعمومية ترتبطاف أيضا..كلا جداؿ في أف القلق 
تًكيبات لق نصل إلى الشركط العامة للوجود، كىي ما يسميها ىيدجر بالبذربة خاصة، كلكننا عن طريق الق

للكوف في صورة الذات، حيث أقيمت  الاختزاؿ ن للتحليل أف يستنبطو من الدنقوؿ.الذم لؽك (1)الوجودية"
بتُ الفردية الدماىاة من بنوع يكوف العالم ككل قد خضع للتساؤلات نفسها،  انطولوجيا الاستشكاؿفي كجو 

وجودم فلسفيا، لغعل ذلك موضع ك الكلية، كالخصوصية كالعمومية، لكن أبسط إحالة على الشرط ال
، باعتبار أف الفردية بذربة خاصة، لا لؽكن إدراؾ الكلية من خلبلذا، إلا إذا أخذنا في الحسباف أف انتقاد

الكوف كلو ذات كاحدة كما تتًاءل في مرآهاا الدستقلة، أما التعاكس فغتَ لشكن، كإلا عدنا إلى التقاليد 
أماـ الإصرار على القلق فيفيد رؤيويا أف  .رد عالم أصغر، كالعالم فرد أكبرالديتافيزيقية الكلبسيكية، أف الف

التجربة الوجودية تلت أىوالا تارلؼية كادت تقضي على النوع الإنسالٍ من حيث ما ىو، لكن لا لؽكن أف 
 مرتبطة بأكضاع بعينها لتكوف دالة على شركط الوجود العامة. فع بذربة تارلؼية،نر 

تجربة الوجودية كفلسفات الوجود أنو لغب علينا أف لضطم أغلب الأفكار الدألوفة في من نتائج ال..."
كقلب الأساس الفلسفي  (2) الفلسفة، كما كانوا يسمونو بالفلسفة الأبدية، كخاصة أفكار الداىية كالجوىر.."

د، كإذا بها تصتَ ت عليو كل الدذاىب الفلسفية منذ القدلَ، حيث كانت الداىية سابقة على الوجو نالذم انب
                                                           

 .05، ص 0242لكتاب، القاىرة، اؿ كآخركف: نصوص لستارة من التًاث الوجودم، ت فؤاد كامل، الذيئة العامة لجوف ف( 1)
 .33، ص نفسو( الدرجع 2)
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بكيفية لستارة، أفصحت عن  إلا الوجود لشارسا سيت الداىية في نهاية التحليلتالية لو، حاملة لدعانيو، بل ل
  الحرية كجوىر عميق، ملبزـ للوجود كمؤدم إليو.

ىو أنو بو على عاتقنا مسؤكلية مصتَنا.. النتائج الأخلبقية..أف العزـ القاطع الذم نأخذ لذا كانت"
الإرادة الخالقة،  -الدسؤكلية-الحرية-الاستقلبؿ-الفردية  (1) ل خالص من أعماؿ الإرادة الخالقة للقيم.."عم

ـ فلسفي معقوؿ، يرفض النطاقات العامة، كيتجاكزىا إلى الدمارسات ابرقيق نظ ابذاهمقولات تصب في كلها 
سيد نفسو كعالدو، كلا يقبل أف يتدخل في الفردية الخالصة، إلحاحا على التجربة الوجودية الفردية حيث الفرد 

الدينية في شكلها الجمعالٍ"..لا لؽكن  الانطباعاتهما كاف مركزه كشأنو، حتى كلو كانت م تسيتَ أموره أحد
لشعور ما أنت يغدك ينبوع طاقتو، إلا إذا كاف ىو نفسو تعبتَا عن حاجة ماسة، أما الحاجات الدينية فإف 

القدر التي لا راد غلبة    الدرء إزاءيعتور الدطلقة..يغذيو كيرعاه القلق الذم التبعية بحالة طفلية من  ارتباطها
 . (2) لذا.."

التدخل كالرسم دمها، بتهديد من جهات قد تسلب الحياة كهاالقلق حالة كجودية تنم عن الشعور بال
ء اوع الحضور كالبركز في سويدملبءاتو، كالبحث عن ينبا لذا من اللبزـ النفور من القدر كبذاىها، السالف لا

)في( البحث..عن الوجود  ىدؼ الأىداؼ من الفلسفة الوجودية..." الذات تفردا كاستقلبلا، كىنا يتًاءل
ما يشكل الفرد نفسو، كزائف بقدر ما  الأصيل )الشرعي( كالحيلولة دكف الوجود الزائف، الوجود أصيل بقدر 

كاف صوف الوجوديتُ للحرية كنقدىم للمجتمع كأعرافو،   تشكلو مؤثرات خارجية فيفقد ذاتو، من ىنا
كىنا لػق للتحليل  (3) كدعوهام الفرد للخركج على كتلة الجماىتَ، كرفض القيم الجاىزة كسائر العموميات.."

كالنظرم للوجودم، حالدا يتجاكز الفرد  أف يقف على الدعتٌ الأختَ، الذم يتًجم بأمانة كافية، العمق الدعرفي
الصاىرة للخصوصيات في  ؼ العامة، الدقيدة لتميزه كاء شخصيتو كبرقيق كينونتو للجماىتَ كالأعر في بنا

                                                           

 .04، ص السابقالدرجع ( 1)
 .02، ص 0225، 11ورج طرابيشي، دار الطليعة، بتَكت، ط غموند فركيد: قلق في الحضارة، ت جسي( 2)
 .15، ص 0224، 10طريف الخولي: الوجودية الدينية، دار قباء للنشر، القاىرة، ط  ( لؽت3ٌ)
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كالنازية   ؛بوتقات حياتية بصاعية، لذذا كانت الوجودية حقا ضد كل الفلسفات ذات الطابع الشمولي
الدتجو إلى الغاية كالفاشية كالشيوعية كالدينية، لطلب الأختَة من الفرد أف لؽحي، ليتجلى السيل العاـ 

 من الإلحاح في توكيد ىذا الدعتٌ حتى نفهم مدلوؿلظل  الواحدة، كفي البغية ما لػقق الوجود،.." كلذذا لا
)النزعة الوجودم( على كجهها الأعمق، فهي ليست لررد برليلبت نفسية شخصية لأحواؿ فردية تؤخذ على 

لوجود الذاتي بوصفو الوجود على ىذا الأساس بل ىي في جوىرىا برليل ل ىذا الأساس النفسي الفردم،
  (1) النفسي الفردم، بل ىي في جوىرىا برليل للوجود الذاتي بوصفو الوجود الحقيقي.."

، قصدنا بو أف الوجودية، تلح باستمرار على أف الدقابلة بتُ الفردية كالكلية لا سقناهالذم  الاستدراؾ
الفرد الدتميز إذ على خلبؼ غالب الفلسفات ذات الطابع تعتٍ أف الوجودية لا لؽكن التعرؼ عليو، ب

في قلب الذات، نقل لدا يعتلج على أف الفرد كل الوجود، كأف التعبتَ عن الذم  يةيالٍ، تصر الوجودلالك
، فتمتنع التقاءفي غتَ الدستقلتُ يكمن في الوجود، إذا لم يكن ىو الوجود عينو، كخط يؤسس لحياة الأفراد 

  ،الرفاه كالتقدـ للجميع ماف كسبل برقيق الأ
خ
ات الدركزية التي جعلت الوجودية منبعا أصيلب س  سِ ؤ  كىذا من الد

"..تطور الحضارة إلظا يقوـ بو عامة أفراد من الناس. يفكركف في الدثل التي هادؼ إلى تقدـ   للعبث، لذا
الدثل    (2) الأقول في ظركؼ العصر.."المجموع، كيكيفونها مع كقائع الحياة على لضو لغعلها قادرة على التأثتَ 

الدقصود في ابذاه بصاعة أك  الاعتبارالذمم تارلؼيا للمعتٌ إلى الفعل ذم تشحذ كمطالب عليا، لا غتٌ عنها 
لأف غالب القوة يتأتى من التعاكف  الاستمرارأمة أك دكلة..كإلا يتًاجع الأفراد غالبا، لضعف الجهد على 

لى تقدـ الإنسانية كتعبتَ ا إلى بغية كاحدة، لعها الوصوؿ إاقات كثتَة كيدفعانهكالتكامل، اللذين يصهراف ط
عن جوىر كجودم كاحد، لا يلغي الخصوصيات، كما كلا يضخمها إلى درجة هادر أية فرصة للتعاطي 

 ا.قت الذاتية كالتعالي عليهترفض الجماعية، أك كلية بسستلببات فردية كانت ا تنشأ غالب الاالدتوازف، كىن
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( أف"..المجتمع ليس لررد كمية من 0215)ت  نفسو يقرر الدفكر الجزائرم مالك بن نبي الابذاهفي 
الأفراد، كإلظا ىو اشتًاؾ ىؤلاء الأفراد في ابذاه كاحد، من أجل القياـ بوظيفة معينة ذات غاية، كنضيف الآف 

شياء، بل ىو تركيب ىذه العوالم )عمل( المجتمع ليس لررد اتفاؽ)عفوم( بتُ الأفكار كالأشخاص كالأ أف
على )تغيتَ( كجوه الحياة، أك  الاجتماعية الثلبثة، التًكيب الذم لػقق معو ناتج ىذا التًكيب في ابذاىو كمداه

   (1) صح: تطور ىذا المجتمع."الأ

كعكسيا بتخليو عن  ،يندمج الفرد اجتماعيا فتنشأ الحضارة كتتطور الحياة كتفصح عن مذخوراهاا
ها لزددة سلفا، فتضعف الرغبة في التقدـ نيعالاجتماعي، يعطل تكتل الطاقات كابذاىها إلى غاية ب دادالامت

خاصية كجودية  فالاشتًاؾالحضارة كلا يستمر النوع الإنسالٍ،  ، كبالتالي لا تبتٌؿ فرص برقيق التغيتَءفتتضا
مقصود كليس فيو  ككل عمل يؤدل غناء كإذف لا طغياف،أصيلة ضد التشرنق حوؿ الأنا الدتضخم، فلب است

  عفوية الدزاج، بل تركيب التخطيط
خ
على ىذا نستطيع أف نقرر أف شبكة  ك...سبق، "كالوضع الثقافي الد

كليس مقصود التحليل أف  (2) العلبقات ىي العمل التارلؼي الأكؿ الذم يقوـ بو المجتمع ساعة ميلبده.."
ثي الذم يتولد من التجربة الوجدانية معرفيا بعبل ىو تفاد للمآؿ ال الرأسمالية،ينتصر للرؤية الاشتًاكية قباؿ 

ج كحده في العالم. كجود ينسغريب بساما، تعرؼ الإنساف، بأنو إف الوجودية كفي تبرير للخلق ..." كتارلؼيا،
ع اختيار فهو يصنعة، كلكنو لدا كاف لو القوة على يأك الطب ليس لو خصلة أك خاصية معينة من قبل الله 

 . (3) نفسو بنفسو كيبدعها"

ركاـ التغييب تارلؼيا، كوف الوجودية تبعث الإنساف من جهة التحليلية العامة،  و لا بسثل الدشكلة من ال
ينية كصولا إلى السياسية تناكلتو النظم الشمولية بالمحو بدءا من الدإذ قركف طويلة،  حيث عالٌ إباف 

                                                           

          ، 0245، 12، ط دمشق،  ر، الجزائرشبكة العلبقات الاجتماعية، ت عبد الصبور شاىتُ، دار الفكلرتمع، ( مالك بن نبي: ميلبد 1)
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حيدا متفردا لؽثل نسيجو الذاتي الخاص، ىنا نسأؿ كم من البشر العسكرية، لكن أف يدفع بو إلى الدركز ك ف
تواردت إلى الحياة، كمآلا ىل لؽكن للحياة  انطولوجيا الاختلبفاتلؽلك ذاتا مستقلة لا تكرر، كتاليا كم من 

اعتبار الددينة من خصائصو الحكماء على كقد درج أف تقف على أبسط أشكاؿ التعاكف كالتكامل كقد 
 ة؟.نطولوجيالا

"..نلخص الأمر في كلمات لزدكدة كدكف أف نستغتٍ عما كتبوا لم تستطع الحضارة الغربية أف تضع 
قوة العمل البشرم ضمن معناىا الإنسالٍ، كلا أف تطرح ضوابط أخلبقية للعلبقات بتُ البشر بل بلورت كل 

نار الأكؿ.. فأعادكا بناء كل شيء الغريزم فأشعلت نارا احتًقوا بها بصيعا، ثم نهضوا بعد ال الابذاهذلك ضمن 
الإنساف من  استعادة -فلسفيا  -الوجودم رغم لزاكلتو  الاستلبب (1)كزادكا عليو لتفتًسو حرب قادمة"

 للشرط القيمي الدتجاكز أكقعت ضمن لافتقادىاإحدالعا لاىوتية كالثانية علمية طبيعية، إلا أنها  جبريتتُ؛
ي، ينم عن اندفاع غريزم شرس إذ اعتقد الإنساف أنو كحيد، لؽكنو ترتيبات كأكضاع تأصلت في عمق بهيم

أف يفعل في ذاتو بحرية تامة، كأيضا بدسؤكلية، لكن الدفارقة، كيف تتأتى الدسؤكلية كالذات قد ضخمت كلم 
شعل نتَاف الصراع تبخصوصية، كغدا تتعدل على حدكد الآخرين، ف عد شيء يوقف امتدادىا، فاليوـ تنتفخي

 بسلك تأقيت الاختلبؼمد أكراىا ميثاؽ، لأنهم يضعونو بأنفسهم، كليست ىناؾ جهة ذات قداسة كلا لؼ
 ه.ءالصراعي بينهم أك إلغا

استثنائية أك ظاىرة  خاص بو، كىو لسلوؽ لو جوىرموجود ذك أصالة في عالم الطبيعة، ..كلأف الإنساف"
كلو يد في تكوين  الاختيارمستقلة، كلو قوة  علة باعتباره، كىو دخيل في الطبيعة كشريفة، لأنو ذك إرادة

كالدسؤكلية، كمثل ىذا لا معتٌ لو إلا أف يطرح  الالتزاـمصتَه، في مقابل الدصتَ الطبيعي كىذه القوة توجب لو 
الحقيقة، أك ما ىو كائن لضو ما لغب أف يكوف، في  بابذاهفي مقابل نظاـ من القيم..يسعى لتغيتَ الواقع 

فقة معو ها متصيف السالف على الوجودية، لا نلقفبإحالة التو  (2) تمع كفي نفسو أيضا.."الطبيعة كفي المج
                                                           

 .225، ص 10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
 .22ص سلبـ كمدارس الغرب، : الإتي( علي شريع2)
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 لأنها ترفض أف الإنساف معطىالعاـ مرفوض بصلة،  الابذاهجزء من معانيو، لكن  بساما، ربدا قد تتقاطع مع
ة نظاما عاما يؤطر الفعل كلا تؤمن بالقيم الدستقر  ،ثم تتجاكز بو ذلك ،عة الدادية المحسوسةيخارج سياؽ الطب

الداينبغي أف يكوف، ىو الكائن فعلب، لذا"..بروؿ الإنساف إلى كائن طبيعي..بدءا  الفردم دلائل التاريخ ك
من التمرد على الوجود الكولٍ للئنساف في سبيل الوجود الدوضعي، ففي الوجود الكولٍ يكمن الإلو الذم 

عد عن ىذا الدلكوت الإنساف الب اختارليستخلصو لدلكوتو أما كقد الدوضعية الطبيعية أسر يرتفع بالإنساف من 
في ملكوت الأرض ، كالأرض قاسية،..كالطبيعة  فكاف لزاما عليو أف يواجو قدره بشجاعة الإلذي الكولٍ،

       (1) الطبيعي.." الاختيارالإنسانية قاسية حتُ تندمج في أصلها بحرية 

تُ كمآلذا تارلؼيا، ككذا على نتائج الشمولية في الأنظمة السياسية كرد فعل على الحرب عملت الوجودية 
أساتو، نا منها أنها بسلك الحل الجذرم لدت بالإنساف في غايتها الفلسفية، ظكالتعليمية كالاجتماعية، فاستقل

خصيصة قداسة، كأنكرت  لكنها سرعاف ما أسلمتو إلى حالة من الصراع قاسية جدا، بعد أف أخلتو من أية
إلى الدتجاكز، فأدخلتو في خضم الوعي الطبيعي كالنفس الدتمحورة موضعيا حولو، فدخل  عليو انتماءه

مؤسساتو الاجتماعية  ت  ت  ك  ك  أ   تنظتَه كاجتًحو ملكوت الأرض، حيث لغب أف لؼوض الحرب الدريرة، مع ما 
، كإحلبلو لزل انطولوجياإلى إقامة الإنساف مركزا  -على تباعدىا-كالسياسية، سعت الددارس الوجودية

اىتمت ..ه، حيث "ءنتماللوجود بساسكو كبركز ق كحضوره كا الدقولات الكلبسيكية، بل كزعمت أنو الدانح
نساف كالعالم، لدا أبطلت اللبنهائي، كعمقت التباعد بتُ الإالانطولوجيات التقليدية بالبحث في الدطلق ك 

سيع أفق السؤاؿ الديتافيزيقي كموضعة معتٌ الوجود إلى تو انشد ىايدجر  شركط كحدهاا الأنطولوجية،
التحليلية، قصد التوجو إلى التجارب الأصلية  للبنطولوجيالتقويض الأساس الديتافيزيقي  كالاستعدادكبرريره..

التي تصدر عنها التحديدات الأكلية للوجود..كجب على الفلسفة الغربية أف تعيد بناء ذاهاا بناء يستوفي 
   (2) جود منفرد فرادة كجوده كسؤالو الذم يتعتُ في كثتَ من الأشياء، كبدعاف لستلفة.."الوجود..فالو 

                                                           

 (.321-352، ص ص)10( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثانية، ج 1)
 (.53-50، ص ص )3114، 10ريوم، مارتن ىايدغر: نقد العقل الديتافيزيقي، دار الفارابي، بتَكت، ط فعلي الحبيب ال( 2)
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التحليل على التساؤؿ التالي : كيف للفرادة أف تؤسس الوجود مستوعبا للجميع، كمادا للجسر يصر 
م لا يشبو د يوجد كجوده الخاص، الذتاليا كل موجِ  الواصل بينو كبتُ العالم؟ أليس كل فرادة متفردة؟ ك

ة لالعالم الأنطولوجي الذم يسمح للموجد من لشارسة لرموعة إمكانياتو، كبرقيق بص يشكلكجود الآخرين؟ 
الدمارسة الأنطولوجية إذا كانت تعبتَا عن ذات عالدية متكررة  (1) لشارستو، كمن فهم ذاتو كالوجود كذلك.."

الأنا الدتعالي  ة كالتارلؼية، فهي عودة إلى مفهوـتشكلبهاا البيولوجية كالاجتماعي كإف توزعت بسظهراهاا ك
الدتضمن للذات الديتافيزيقية الواحدة، كىنا لم تفعل الوجودية شيئا، سول أنها عبرت بعبارات غامضة 

 ريدة، لا لؽكن للئمكانيات سيكية، كإذا كانت تقصر الذات الف، عما كاف قارا في الديتافيزيقا الكلبالتفافية
نطولوجي، يصور الإنساف كائنا كاحدا قباؿ عناصر الوجود اقتًاب اشرط  أف تضحى  كلا الدمارسات

الأخرل، كتاليا لا لؽكن للوجودية سول أف تورث العبث الذم ينتهي حتما إلى التفكيك الدطلق كالغثياف 
 العاـ.

ياؿ من قبيل الخ رجو الشاشة بالصورة الإنسانية للحضارة الغربية، ليس الأمك ىكذا يغطي  ك..."
كحده، كلكنها النفس الأكركبية في شعورىا بالخوؼ الذاتي بريلو إلى صورة متحركة..شعور القلق الدائم، 

كلكن التمزؽ الداخلي لإنساف فقد ذاتو كمعناه..ىي لوحة العبقرم، الذم لم يعد يعكس ألاـ الدخاض 
، غيبا كطبيعة ستلببيةها مع الثلبثية الافي تعالج (2) تعبتَية عن النتائج النفسية لدستَة الحضارة الأكركبية.."

تستطيع أف تفعل في العالم ما تشاء، ألٌ تشاء، حتى  أنكما قالت للوعي الغربي سول  كفردية، كالوجودية
عليو معتٌ  للوعي الوجودم، تبتٍ اعتقادم كل ما بعده جائز، أم لا مستند قيل إذا لم يكن الله موجودا ف

ر حاؿ رية كغتَىا من الدقولات من خلبؿ لزتواه القيمي الأصلي، كبالتبغ لا يستقالح الدسؤكلية، ككذا تعريف
يكن كاجب لم لشكن كليس كل مسموح أك كمبرر"..إذا على كضع متأصل أساسي، فينجر عنو فعل كل 

 ارتكابشيء مباح كليس ىناؾ ما لؽنع من الوجود موجودا في ىذا الكوف فإف كل شيء جائز..بدعتٌ أف كل 

                                                           

 .52ص  :نفسوالدرجع  ( 1)
 .224، ص 10ة، ج ( حاج بضد: العالدية الإسلبمية الثاني2)
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لوجودية طبعا مع ا  (1) حل كل شيء اسمو، لغب أكلا لغب، فهل الأمر كذلك.."مل، كعندىا سيضأم عم
الاتصاؿ لأنها تفتقد لدعتٌ  ،للؤفراد امتدادأف تؤسس أخلبقا اجتماعية، كلا ىو كذلك، كليس بدقدكرىا 

، متسالدةازف كحضارة الذم تبتٍ عليو كل التصرفات العامة كالخاصة، الدفضية إلى بناء لرتمع متو  كالعلبقة
كلكن ىيهات لدن افتقد معتٌ الوجوب في الوجود، ألٌ لو ذلك، " فالوجودية الذاتية الوضعية إذا تطورت كإذا 

موضوعي لذا، تنتهي إلى الدادية الجدلية بالضركرة ت إلى الطبيعة، كاتساع حاكلت أف تكوف موضوعية، ابذه
الجدلية تكوف انتقائية أك لسفات الوضعية إذا لم تنتو إلى الدادية كأف اعتبر أف الحالة الختامية النهائية للف

  (2) متناقضة مع ذاهاا.."

الوجود، فتعمد إلى أدلٌ تفستَ فيو كبدا ىذا ما  جباعتبار أف الوجودية هاولؽات ذاتية لا لؽكنها أف تل
لنسق فلسفي معقوؿ،  يؤسسلدمج بتُ الوجودية كبينها حوؿ إلى الداركسية آخر أيامو، كيجعل بعضهم يت

 التاريخ..إلى بناء لغمع الفردية إلى الجماعية، كيتجاكز بها 

كاحدة في العالم كلو، كلكن بأشكاؿ  ،أزمة الإنساففي الفصل الرابع تقوؿ:" إنها سقناه خلبصة لدا 
أصبح  كفي كل لرتمعات العالم، كالعالم قد الأزماتلستلفة، كلن يكف الإنساف عن الأنتُ برت كطأة ىذه 

قرية كبتَة كاحدة.. ككل خلبص لا يتم في إطار المجموع العالدي كيتحرؾ من خلبلو سيكوف خلبصا جزئيا 
ل، إلا أف يكوف خلبصا لظوذجيا قادرا على استقطاب العالم، صواعلى الت فيفقد القدرة للبمتداد،غتَ قابل 

ؾ حاملوه منهجيتو الكونية كمعرفيتو الدقيقة كلا ندرؾ مثل ىذا الخلبص إلا في القرآف كبالقرآف، فيما إذا أدر 
كالفصل الخامس لزضناه ليتصدل   (3) التي تعادؿ الوجود الكولٍ كحركتو كتتماىى مع صتَكرة كتغتَاتو.."

تجلي في إبراز الجدلية الثلبثية، ، كمرجعية تعمل من خلبؿ الجمع ، الدللقرآفلبياف القيمة الدعرفية كالدنهجية 

                                                           

 .24، ص 3115، 11م: التكامل الاجتماعي للئنساف، دار الذادم، بتَكت، ط ر مرتضي مطه( 1)
 .350منهجية القرآف الدعرفية، ص  :( حاج بضد2)
 .33حاج بضد: الأزمة الفكرية كالحضارية في الواقع العربي الراىن، ص ( 3)



 المضامين النقدية لمشروع حاج حمد الفكري                                                الفصل الرابع                     

190                                                                                                                    

ز ستلببية، كإذف لا بذاك كإبستومولوجيا كونية بديلب عن كل الوضعيات الاؿ إسلبمية الدعرفة  الدكتشفة من خلب
 التوحيدية. الإبستومولوجياستلبب اللبىوتي كالوضعي كالعبثي، بغتَ للب
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أفصح الدنهج الدعرفي القائم على الجمع بين القراءتين، على مقدرة  ققرةده ئائلده، اادت اع  أن تد   
مددطا ا التوددال  الفيددلا في اددثاااا اللمقافدداا الدتنطعدده، اددطاء ااقدد   اا اددله بالتدداةة  العددالد  بت قةاتدد  
العرةددددددر ، أل التدددددداةة  الخدددددداا بالدفيددددددلمين، مددددددا يهدددددده الددددددطع  ال ئددددددط  العدددددداي  عددددددا ااددددددتث اء ال ددددددر  

متاحات  ال كرةه، لاذا العقلثه الدفيتغنثه لالدغراه في مآل حضاةي  الابفيتمطلطي  الدفيتعين بأدلاا العلم ل
لدتعالثدده لالتوددال  ا لغددا  لتدداةلؼ   غثدداك، لاات ائهددا بددالقراء  الدط ددعثه لمددا تطلددر منهددا مددا  قكدداة للقددثم ا

ال كدددر ا قفيددداك بتط عاتددد  أبعددداد أ دددرر للتوربددده ا قفيددداقثه. فدددأحر  بدددذل   الدلممدددر، علدددى اتاددد  في تأاثدددر
 لا ت ف م اةب  لتةاةا مريعثات ، اات باا ث ث:

أللذدداا الااددت لا ال ئددط  لالاات دداء بددا يدداءا بدد  الكتددا الدقرادده لالدطةلثدداا ال دد ائثه لاتاددطال 
الِحكمثده، مددع الدد عم أن ال اعلثدده الة درةه لثفيدد   اا يددرلر، لأن تدداةة  العدا  مفيدد ر، لا قفيددان مددرعط 

ةث ا قفيدان ل  اتد ، تن في الغثدا ااتص الا لل ةثعه لاطاقثنهدا، ل    لى الالطرا  فث  تفيلثما ما غير
 لما لغطد ب  تمام الك اةه، فألةث عو ا على عو .

ال ةثعددد ، لأاصدددى ادددطةن لامدددال تنلميراتددد  رملددد  الدرةاددده الداةافيدددثه، الجددد ي  الاادددت لا اثاقثهدددا
باعتةاةئددا   ادده الددطع  العلمدد  الدفيددتنر  لى مقددطلاا  ةثعثدده، تفيددترمج ادد  ملمددائرن في اطالددا رلثلثدده، 

في الصدديرلة  عدد  متتالثدده يرلثدده  الدالةائثدداا، لتريددع الطيددطد  لى مدداد ، أ ددذا تددرفك ادد  الدتوددال اا ل
ه، لتقدددر بنق دده الفيدددث ر  التامدده علدددى ادد  ءددد ء، لتدددما بك ددداء  العلددم لمقرةتددد  علددى  لغددداد مادةدده لتاةلؼثدد

الفيددعاد  لسقفيددان لرقثددس فردلادد  اتة دد ، لكددا غالةددا في مددآل أحددادي ةفيددقل الناحثدده ا لؽاقثدده لالغثةثدده 
لي ةتهدا  لالقثم الد تطحه على عطا  أ درر،  ةداد   لى اقفيد الإ ا قفيدان رد  ل دأ  الاغدلالا في ال ةثعده

الصاةمه لالت طةاا التكنطلطيثه الدفيتعةر  ل ، ع  ت طةاا التورةةثه، فالدادةده، فالط دعثه، فالدادةده الجرلثده 
 اقف الدمكا في اثالإ الحتمثه ال ةثعثه.

ةد ال ع  الدن ق  على الاات بين الفيال ينا الطيطدةه ةاغةه في  برا  الخصطاثه ا قفياقثه،  الثاللمها
تجددال  ادد  اقضددةا  لشكددا ةددطفرن   لىبتضددمثم  ل الطيددطد اتاددث  الجددطئري مددا   لدد ، لكددا  لالتعةددير عددا

، لا ه ال ع  لمعثاةن مدا اتقدا اثمه في  ات  أمام  ات  للا   ر الغثا أل ال ةثعه معا، فأ  ى ا قفيان
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ت دددر  ، متةاةنددده مدددا ءدددم  ت كم في مضدددماة الد ا دددله لالتصدددرةسةنةعدددا لالثددد  ةعدددطد، لالدقددداةث  الددد  تددد
لى    ا قفيداقثه الد دلاه ل مدا العةدا الد  ةفيدت ث  فثهدا الطيدران الة دري لف در  أل دا التداةة   عدا  فو 

تجعد  ادابس الدعدرلن مدا  أن، تدطي ، اثدف للعدا  لحضداةت  الخ اه الدعقطله " الس لحر ، تمرد، غلمثان
، أقكددىتفيددرةر الالضددراف  ألددث ا ؟ علثهددا الضددراف مدد أ ددر    اهددا الحثددا  لفقدد ، لاددذا تقطلؽ تةددى أااادداالقددثم 

عدددا الااددددت لا  ألفىمدددا بعدددر الحراثددده تعةدددير  أن، لدددذا في تقدددرةر اتجدددان الت لثددد  نهاةتددد  الضدددراف في الضدددراف
 .  با   ةتمثل  الطيطدةطن  اتهمالطيطدي العةلم  ب  لع ا عن

اا كثكدددد  الكدددداما في الدقددددرم ، لتط ددددثح العنصددددر التعددددا ق فيدددد  ا قفيددددان ألئددددام"...  لر مدددد 
، فد  ةفيددتمر أي   الدلمالثده عدا ق فيد حد  لػ مدطا ادطةت لسقفيدان ارباضدبتطيثد  ال فقدامطا ،معدا الاادتناةةه

، للا للعد  عدا مقرةتد  علدى التودال  أمد  بدأي، للا ةتعلس ا قفياقثه ائف ما لئم الدرا ةه لالدريعثه   غراء
أي تهددطة ةلماقفيدد  عددا  ةثعدده الخدد   .. بددذل ئدددلاء ال  ادد ه اصدداةر يهددرئم لثددذارلا  بأئددرالاةتعلددس 
الدتماادكه الدتكاملده  ا قفيداقثها..للذا فةدرلا مدا حلدم الدذاا بتل  الحقائس ال  تصطةلا ..تنااةه ا قفيان

مادةده في عناادر   لىتم ت كثكهدا، لةدئدا  أن، ظهدرا الدذاا بعدر ترةك الطااع لتصدطغ  لتهدثما علثد  ال 
لالة دددا عدددا  لاتقاقثدددهحثدددطان لا ةعدددرف غدددير الدددلب  لالافدددلال لالصدددرا  لحدددا الةقددداء  فا قفيدددان، الطاادددع

 (1)الدن عه لاللذ  .."

اثفيددداا ادددابقه، الطادددط  في ال مراددد  أمدددا بعدددر الحراثددده اتعةدددير عدددا ت  لثددد  أفضددد ل الدددذي آ  ن الدددد
قطعدا مدا التدطا ن النداتج  اتءدثاء، تمنح لاا مكملهبقط تفيتطثق  امقطله علثا   ا قفيانمريعثه لغثالا  لال 
مفيدددتطةاا مدددا الحثدددا    لى لا فضددداء، التدددألثف ا قفيددداقثها مددد، ل ا الغثدددا تفيدددرةرا لمدددا ال ةثعددده مع دددىمددد

في ثنائثددده الدددذاا  اااللمنائثددد  لغددداءالدراددد  ةعددد    لغددداء، لا ةفيدددطدئا ادددرا  للا اتدددال للا ترب ."...مفيدددتقر 

                                     

،     ا 2003، 1عةر الطئالا الدفييري لفت   اللةك  : الحراثه لما بعر الحراثه، حطاةاا لقرن يرةر، داة ال كر، اطةةا   (1)
 . 25-24ا 



                                               رجعية القرآنية وتشكيل الخلفية المعرفية للمشروعالم                                                     الخامسالفصل  

                                                                                                                                    195                                                                                                                                          

 

 ،لال ةثعدده لا قفيدان، ادائ  لالغاةددااط ، لال، لالخدير لال ددرضددمطنالدل ، لال دك  لدرال لالدددرلطلا، ل لالدط دط 
  (1)ثه ب ك  م لس..."فيةنلال م .... ما ةع  اثاد  ال لات لي ،رق لالدقرل لالد

  اامدده  لى، دفددع جددا   ددر لددى تط ددث   لققددرن في ال صدد  الفيددابسع أتثندداالددذي  ا ءددكاليالط ددع  
، لشكنه مدا الجدرل الدرامج الدطحدر الددلدف بدين يعثه ار قثه بطحر  منهوثه معرفثه، عمادن مر م رل  فكري

، للزققدددا للتدددآلف الطيدددطدي بدددين عثاا لالط دددعثاا الدمتل ددده ددد، متودددال ا للمط ةثعدددهلال  لا قفيدددانالغثدددا 
، الدفيددتطعا غددا بددذل  مددرر الددطع  الكددطك الد لددس، بالتعا ددرا لا قرةدده لتنددافرا ،مرتةدداا الطيددطد الدمتل دده

الكطقثددده اةدددال  الابفيدددتطمطلطيثا، فلمهدددرا لحضددداة لتاةلؼدددا  هالطيدددطد عثاقدددا ل ئندددا لادددلطاا لحراددد ن ااددداال
، الطااددله بددين الدع ددى الدعرفدده  ادد مثه، في ثددطلا العةلمثدده ألئثدده الط ددعثه ال ئطتثدده ةالتو   االابفيددتطمطلطيثا

مط ددع  في  لى ن اد  اددائا لرثد  ، فثتدطا  أ ليلدد   الكدطك الد لدس الددذي ةهدثما علثد   العلمد  الج ئد  لالدعددى
  اد مثه، ثم فودرل اللم ثثده ،برءا ما الدريعثده االد رل  ااتكمالاعرن  أباءرلذا  ،غير تضمم للا تعر

 الابفيتمطلطي  الكطك، لبعك قتائوها على مفيتطر التاةة  لالحضاة  . لأالطبهاالدعرفه 

  

                                     

 . 26( الدريع الفيابس، ا1) 
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 وحركته :المرجعية المعرفية القرآنية والمعادل بالوعي للوجود -10
ن منهوثددا،  القددر  ألعثددهبثددان   لىن الدعرفثدده  تتودد  دةاادداا حددا   ددر العرةددر ،  اادده منهوثدده القددر 

لتوداةلا   بدرا نتاحده ادابقا، الدمكنده مفيدتقة  في ق  مرلقه لخص  ل غ   اد  تجداةلا الدطع  الدألاثف 
لثعثددر  ا قفيددانفي دعطتدد   ا لذدد " الدددنهج  أنتتقددطر مددا يرةددر، حثددا  أنلذددا  فيددىلاثددف ةت ؟ال اءددلين 
بالعقد  لرقثدس الحثطةده الحضداةةه تمامدا   ا قفيدانبالطع  في الكطن لالت اع  مع ا  عناارن ت دطلإ  اقرماي 
حضددداةي بدددرة    لغددادله أله ئدد  مفيدددأالدفيددد  نملكددد ....في ، لفعددد  اددلثمان فعددد  " داللد في الحرةددرامددا 

تت دداب   .(1)الةددرة  ..."        لنددا علددى  رةددس  ا لذدد ةت وددر بددالقط  الحراةةدده الكامندده فثنددا لبقددطر الددرفع 
 ،الاقددرما  لعثددا في الكددطن  لىتقصددر   قفيدداقثهلذدد ، ثم ئدد  فاعلثدده  دفددع لحددا  أللااالحرادده، فهدد  عنااددر 

عةه لطا مدد ، بدد  ل ق دد لإ لضددط تجدداةلا حضدداةةه مفيددتط  أعتددالابعددر الاق صددال عندد   لقددا، لا للطاددطف عنددر 
." اددر   ادد ط  ال ئددطا للا اددل ه ال ةثعددهردد ا قفيددان، فدد  ةنقهددر لفآتددلل ددر  الطيددطدي الدتكامدد  الد

لادد  مددا تع ثدد   ،مصددادة القددط  لالقددرة  لالعلددم لى ، لكددا ليرتقدد  بدد  لا لثقهددرن بددالعو  ا قفيددان لددس ا  
لثكم  مفييرت  في الطيطد ع  معالد  الاقرما  بالطع  في الحراه الكطقثه  ما منهوثتها  ا برا ،حثطةه 

ال عدد    ع داء، للكددا في في مقابد  ال عدد  الة دري ا لذثددهالقدرة   ل ددعلثفيد  في  القر قثددهله أ، فالدفيدلذثدها 
، أي هثلددى لحددر  ال ةثعدده الكطقثدده الفيددلمالقائمدده ع ا لذثدده ا ةاد الة ددري اامدد  حثطةتدد  لل ددع  في اتجددان 

قثددس ال عدد  رللددث  التعوثدد ي ... مددا بددين ا  لبثننددا ئددط فهددم حكمتدد  في  الحضدداةيالعقدد  بعنددان الحثددطي 
  (2)التاةة .ل بالفي م في الحراه ال ةثعثه 

  
م
لددث  لدد   ، ددر الغثددا لحضددطةن في فاعلثدده الخلددس ا قفيددان، لااددتعراد قددهةِ  ْ ئنثدده الدقابلدده لاللمنائثدده الد

ع اءاتهدا  أاصدى  لى، فا  ةدرفع ب ااداا الة در نةاافي ثنا لذ  الدةلمطث ن لالدنهج  ما مطاع في مث ان القر 
معدى مكدين، ةةغد  رقثدس الحثطةده   لى، تضةل التصدرف لت درن بتفيرةراا اثمثه، لبماةااا لاعتقاداا

تضدددع  فدددا ةاد لالعكددد ،  ا قفيدددانه مدددا  ددد ل ثعدددمدددع ال ة ا لذثددده، الددد  تدددت م  فثهدددا القدددرة  الطيطدةددده

                                     

 .28، ا  02حا   ر : العالدثه ا ا مثه اللماقثه   (1)
 .30،ا02،  الدصرة ق في  (2)
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لتالثددا لا ةعودد ن ا  للػ ددم تجاةبدد   ةفيددتغا،    تقدد ، فدد  ة غددى راتهدداثم في اددثالإ القددرة  لئددط مددا ا قفيددان
ن الفيددد م لالطئدددام الطيدددطدي لالتنددداغم الكلددد  مدددا لػقدددس لل ةثعددده ا، لكدددا تفيدددللغعلددد  ةدددرفع بعدددك مدددا اات

، ن غاةتدد ا، لةةددذل في اتجددةفيددتلم التفيددرةر، لةنددرفع ب اااتدد  أن ا قفيددان، علددى ةة  حراتهمددا الدتطا قددهلللتددا
،  مادا ا تثاةا لأ، ةعم  ب  ا  راةا أمران بطا   مثلمااا ح  لط قفي   جا   ر ةت رث عا القر  لاأك

، تجلدا اللمقده ا لذد ، ب ضد  أااادها مدافيده لمتعرةده لءدامله أ  اداقفيدان ا ةدطةث  م تطحده ." الدثلمدالإ
م للايةداتهم، لب ضد  تفيطي بين حقطاه فإنها، الةاا   لى أفرادنفي ئذا العا ، لب ض  تعرةها ما بعك  

 . (1)لةعك ..." بعضهم  ظلم  أل تق فيهمر لمهم ما ظلمهم  فإنها، اتفعالشمطلذا لجمثع 

، للدث  ت درةعثا تلامدرنبالخضدط   ،مدع الة در تكطةنثدا ا لذد ك لةد في اثالإ العهدر  الدثلمالإ معى ار 
ن ، تلمفيداةلا اللمقده عالدثدا، فثنت د  اللملدم للػد  العدرل الخلدس،قدطامث    لى  حالتهمن على  ارة ما القر أ

 ،، مددا لغعدد  النددال متددطافقين ةغددم ا ددت فهمللتثةدداا متقاةبدده يددراالخلقدده لاحددر لقلمددم الحثددا  لؼضددع  أادد 
 أقدا، قافد  التدذاير، للػد  التطااد  لالاةتةدا  لزد  الاق صدال لالت در م لمدا الدرىر فتنعرم الذدط  في ت اادث 
" فددالقر ن  بااددترعاء لتودداةلا غصدد  بالدعاقددا   نلمدديري لػددالل تجددال  الددراة ، للددث  قعمدد  علددى مفيددتطر ت

الدتاحده لتفيدتطي المده  ا بدرا ةطيد  لضدط بنداء الحضداة  الةرةلده بكد  ادطر  اتمهاما ئط منهج تاةة  ئذن 
ضددداةةه لحددين تتوددد  ئددذن الحثطةددده الح التنابذةددده،مادةدددا في مقابدد  الحضددداة  التاةلؼثدده  اتةنا  لتتوفيددر في 

قتائج ت طلإ ارةاتها   لىلثفيتطي فعلها   لثهاالكطك تجر ةر ا  لشرلد   ا لذ الرافعه للةناء  ما منهوها 
 . (2) ا " بأمر  لاتةن لث ه ا  تفيور الفيمطاا  ا قفيانالذاتثه، فلملم  ئذا 

مرتةدده   لى أ دررةبددا تأئلد  اائنداا  ةثعثدده  ل ةثعد  معثداة اكاامدده لالت داام ا اتادد لدط ادان    
 لطظث دده  ضددرل  لدد  علددى فعدد  اددطك متعددالي لزةدد ،   اددلا ا قفيدداناددر ا تددير ل  أمددا ،لمكاقتدد  ا قفيددان

الحضدددداةاا    دددداةحثطةدددده متمثدددد   في  من ددددئه ،القددددرة  في حضددددطةئا بإمعددددانليطدةدددده  اادددده يددددرا،  اادددده 

                                     

،  2000،  01(   عةر الر ا : ادال ات  لإ، مفيالعه في النقر ات  ا  لل راثه الغربثه، الدرا  اللمقافي العر ، الدغرلا،  1)
 . 159ا

 .30، ا 02(حا   ر: العالدثه ا ا مثه اللماقثه،  2)
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، ردد  لات دد لإةة  لال ةثعدده لال ددا لاللبثدده اةتددرامج فثهددا التدد، اددطة  ململددى  لى، للاعددر  بددرفعها تعااةددهالد
 القر ن. اال  فعلها في الدرلقه التطحثرةهبعك  صائصها لمفي  لىح لمالد ا لذ  اتمرململه 

 الذاتية وعجز حامليه: تهبين مكن آنأ.القر -0
ئر ن في  ضدددم عوددد  ظدددا  ددد  للقدددر  االدتصدددرة أن، لإ تطادددثف الد اةاددده، ةدددرر حدددا   دددرفي ادددثا

لرمد   لأ، اع الااتصدادي لالايتمداع  لال كدريالدنهود  الدعدرفي، فدالطا الدأ لإ"..   ةعاقطا بعر ئذا :تنهم
 قفيددق ةعددثفي في  ءددراا لا  ال لالذدداديغربددا  ات لفيدد  اكث ددينطاددل مددا العددا  بددين الالطااددع الحضدداةي في 

، ا حثائثددهالدرحلدده الذئنثدده  بطةلثدداالى حددرلد اةددير   مرحلدده الذئنثدده التقابلثدده اللمنائثدده الدمتل دده  ال كددري ل 
لاادتمرامها في  الافتقداة لأالدعرفثده،  لأفكري قاتج عا الافتقداة للمنهوثده  أللذل  لا ةنتاب  الس ق في  

 ،(1)"  كددري لل ضدداة  العالدثددهع الفيددقف الا اعدداا مددا الدلمق ددين الدت دداعلين مددرا ، مددا عددمريعثاتدد  ال كرةدده
ت دددكل  مندددذ  أ مدددهالتةدداةا الدفيدددالإ في الدددن   ةدددطةث تنااضدددا بنثطةدددا ادددر ةدددرلم، فعدددا  ال دددمال منمدددر  في 

، لكند  لبنثتد  الذئنثده في ت اادث  تكطنهدا، باعتةداةن مدا ملمائرئداارلن، لئط منمدر  في ت دكثل  الطيدراك 
الطااعثدده الدد  ئددط فثهدا، لددذا لا ةدد ال ةددرفع  للأل دا الد اادد  الدد  تقددرةن علدى التعددالي التدداةلؼ   اتدا ة تقدر 
، لؽتدر ذدذلةن لسثدال  ةن  ئنثده لأمقاب  لع  في حط ت  اثم التوال ، لكن  لا ةد ال مرادط ا في  في .اللمما
ءددور تفيددكن  ةل   لا بددر مددا تر ددثتها، للا لادد   ألحثددا ادد  ءدد ء مددادي حوددر  ا حثائثددهعهددطد   لى

، فمددا بالدد  الجرلثدده الدد  لا تددرد علددى  ددا رن ائر حدد  بن ددس الت دداب  لاللمنائثددهمنهودد  بددين اللمددط  ألةىةددطي 
،   ة ددر مددا منودد اا العصددر لثقافتدد  تقدد ، ئثم  غددير مفيددتومع الةنثدده لاللاثددان يهددا ن الد ددا، ت   اددا

ء ال كددري لالصدد به ع ددااددر تهددرة الدقددرة  الدعرفثدده لال أ مدده أمدداملضددا    نل  .بددأدلاالددذا عددر  القددر ن تددطفً 
، لؼت  برةاااا الدنهوثه لالدعرفثدهالحضاةةه فثما   مهاتعلى ا دلايثه  أةرةنان " ئنا قضع  الدنهوثه للقر 

فيدقها الت دطةي للقةدطل بهدا للدط  دما ق مهثدأ غدير  فإنهدارتدا  الدنهوثده الدعرفثده الةرةلده    فالحضاة  الغربثه 
 مدددأ لإبدددآ ر   ةعددداقطا بعدددر ا ، لالدفيدددلمطن مدددا ياقدددلطاثه  لددد الايتماعثددده لالفيددد أ ماتهدددافر ددد  علثهدددا 

                                     

 .38حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه، ا   (1)
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حقثقددده حتمثددده   غ دددالالا تثددداة لبدددين  لددددأ لإ –ةائندددا  – ، للكدددا فدددرلإ اةدددير بدددين عدددرم معاقددداتهم الا تثددداة
 ( 1)الا تثاة." مأ لإعلثهم معاقا   ات رن

 ات مدددااالدددد دل  اللاثدددا، في ادددثالإ ت دددطة لؽندددع مدددا تصدددطةن، باعتةددداة  الددددأ لإالةدددرة  لعددد  ةتودددال  
ةغددم فثدد ،  التددأ م، للدددا ة صددح بعددر  عددا عمددس اددرلن  لى الحضدداةةه الدتطاةثدده مددا ت ددك  ةريددع لالد ددك ا

رمددد  علدددى عاتقهدددا  أن، لؽكدددا أ دددررلالراغةددده في الك دددف عدددا يطاقدددا  الحراددداا الاحتوايثددده الناادددر  
  ةعددددان التوددددا لا   تقدددد تاةلؼثدددده لشكندددده، لمفيددددلم  ددددالي الطفددددان   فددددالإ  لىرفع بهددددا ، لتددددالحضدددداة  الغربثدددده
، لئط قر ق  في حلهابم الدفيلم هفياثف ة  ل لا، لأبعادئا تاطلذا  دةااا ،ا  تقرةرأ مه على الضرلةي للأ
الر ) تعقثدرا حدال".. الاقغد لإ رد  دعد الط علة ةر   اة  التاةة  ؟ تق لاطعها ؟ ةبا  أا   ةرةك 

لاطقثدده  كالقددر ءددعاة )الخصطاددثه( فددذاك اقغدد لإ ةتنددافى مددع عالدثدده الخ ددالا    دد لإةد الغدد ل اللمقددافي( ثم 
ن الاقغد لإ لسدر  أ، لالد عم بدةتطافس الح  مع  ةثعتها أنلغا  تأثيرئا،عالدثه في  ات مهحثا ل ، (2)الدنهج
الحضدداةةه، ةددران حددا   ددر، دةةايدده عودد  تنلمددر  اثانهددا لةقثهددا التددريين لتةددرة  معددا  ئطةتهددا  للأمددهلػ دد  

قد  أالتنلمير للمفيتقة ،  ااده ل   لىالتاةلؼثه لاعث   ا قفياقثه  القر ن، لفي  مطح  الطةاث  للتواةلا ةلك
، لالد ددك ا الدناا دده، لئددط ةتعددرر ادد  الالدضددامين الدفيددتمرمه في  ثاتهدداللغدده في  ةثعدده الخ ددالا عددالد  
التصدددطةةاا الكلثددده لالقطاعدددر الدعرفثددده    ددداةالدعرفددده في  أادددالثاالقددداةك لكددد   مدددنهج الدندددائج   لى الدندددائج 

 الجرلثه(. ، الطحرلةهالتقابلثه ثهئنالم، الا حثائثه اتقثمثه)  ع  مراحل  اللم ثه ا قفياكالدناا ه للطع  

الحاملين للقر ن، لالدعد ةا عدا معاقثد  لاثمد  في مطايهده العدا  لمدا ةندتج  بإاراة أالمر ات مهتلاا 
"..عا الطتير  العالدثه الد  ةت اعد  بهدا لالغ له ، ا قفياقثهالدعرفه  أاالثاعن  ما م ك ا، على م ا له 

طادائ  ، ل ل  ع  ما قل لم  مدا ت دطة لالحضاةةه لأقفياا العا  ) عضطةا( على مفيتطر منائو  الدعرفثه 
بكدد  مدثراتهددا الدد  تتةعهددا .... لت ددكث  اددثم معثندده علددى  اتفكدداةدةنامثدده اقت دداة  الاتصددال لالدطاادد ا ل

                                     

 .42: منهوثه القران الدعرفثه، احا   ر  (1)

  .79، ا 1حا   ر : العالدثه ا ا مثه اللماقثه،   (2)
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لمضدددامثن   أحكامددد لثفيددد  الد اةاددده في ادددطن حامددد  القدددر ن لا ةعدددرف    ، (1)لالمجتمدددع .." اتادددر مفيدددتطر 
فيددردا في اتجددان الدعددى مرا ل د مدد ، بدد  ئددط  ائدد  عددا اثمتدد  الحضدداةةه الدد  تصددلح للعصددر مطيهددا للءددرائع 
، تعوددد  عدددا ادددا       ةتعدددا ى مدددع اللمدددائر  الطيطدةددده مِ  ، لالحقثقددده أيددد اءالدتكامددد ، الدددذي لا ةلغددد   ا قفيددداك

ائثمثدده لالدعرفثدده  ددر العصددر الد أ  لى، لكددا الد اةادده مةعلمهددا افتقدداةن اللاثةثدده الدد  اامدد  علثهددا ا بعدداددةاك  
، ةتدد ثم ةعثددر بناءئددا علددى  ددطء معاقثدد  لةى  ،ن ل  لثددت كم بقلةهددا القددر ت ااددث  لىالن ددط   ىالدد  تفيدداعرن علدد

 أءدددددكالءدددددك  مدددددا  تيفيدددددتقثم الة دددددرةه علدددددى ئدددددري مدددددا الدعددددداك الكةدددددير  الدتودددددال   الددددد     ضدددددع تف
 على ت صثلها فثما اةس. أتثناالاات باا ال  

قد  ادر اات دى بدربل ئدذن "الخدطاةلإ" الد  أعمطما لاللاثد  مند   صطادا  ا ا م " فم كله ال كر 
، للكدا دلن  لقدهفعد  القدرة  الد لقده لفدطلإ الد، ل  بقرة  ا  الد لقه أاا ير لاأنهاتةرلا لل كر الدعاار 

  (2)".. القر قثهةتةين ئذا ال كر الرلالاا الدنهوثه  أن

ر  في العصددر مددا فددطةان لاللاثدد  عمطمددا في اددثالإ ت همدد  لدددا بدد ا ادد م الددطع   تددأ ممددا مراةدداا 
ادذل ، لكدا مدا   أنهدا، مدع ا لذثدهالقدرة    لىلذا لغير الدعقطله قفيةت  ال كلثه  ،ا قفيانل اااا   عوا ي
 أن، دلن لل ضدددطة الغثدددا في فاعلثددده الطيدددطد ، بن دددس القدددر ن الدلمةددد ا لذددد عالا لمجدددامثع ال عددد  ثغدددير اادددت
مدد  ةرت ددع عودد  العمدد ، ل ، القر قثددهالددرلالاا   لىلددذا مددا الدد  م الاقتةددان في تعوثدد  يدد ي ملدد ،  ةفيددقل 

 ا قفيداقثه، لتالثا ةدتم اادتثعالا اد  لشكنداا ال اعلثده التصطة لال هم للكطن لحرات   فالإفالطع  بها ةتثح 
لكدا في غدير ادلا للا  فالكد  مدذعا،، ح   للط ةفدك الت درةع  ااه اتكطةنث ا لذ ما يهه الحضطة 

 الا.اغل 

في الطيطد ب ،  نن في د طل العصر ب ، لالجطلا ل  القر ما الدلمائر الع ماا الراله على عو  حام
 :ةأ ، ما راا الكطن ال فيثحلر  لىب   ألت

                                     

 .32حا   ر : ابفيتطمطلطيثا الدعرفه الكطقثه، ا (1)
 . 46الدصرة ق في ، ا  (2)
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    ، لدا ةتوال ن-عةطدةا-ق  ملمهر تابع أمقطله ئام ثه في الطيطد، ل  ا قفيانن أعلى  ا اراة  -
 ،علثتد  غدير  اا يدرلرن فاأفي مصيرن مدا ةقدرةن مناادةا لد ، ل  ع  ق  عةر لشلطك لفيثر مال  ةأ ل   
 تذئا لالرقثا ظ   ائ . ئةاء  تنها

  تفيرب   لى، لاثف منها ا ارائثلثه،  ااه الدرلقاا الفيابقه أملت العم  الدفيتمر لفس ما   -
 ، اللمنائثه أل ا حثائثهللطع  الة ري  أللىمراح    لى، تنتم  تقرةراا  لى، لشا ءرن الطع  بالقر ن

ةنفي  النفيس  ا ا م ن ".. النفيس أالطحرلي الجرلي لقثم القر ن،  ااه ل بعثرا عا الدعى 
في الدقاب  على ءرعه )التم ثف لالر ه( لعلى  لطن ما الدعو اا الحفيثه الدنلمطة   الثهطدي، لةعتمر
  لى، لااتنادا تماااالا ت ف  ات منهالكتالا ( الدت اع  مع العق  ع  ت طةاا   لعلى )حاامثه

الحضاةةه لالدنائج الدعرفثه ف  ةكطن  اتقفيالإن ةت اع  مع اافه أق  أثه الخ الا( الذي ما ء) عالد
  (1)حصرا على الت ةثس العر  .

، ظل  في ت دكث  التعدا   مدع القدر ن ن الطع  التطةا  ل أب  اراةنحا   ر  رلث اةغلا على    
، لفهددم لددةعك معدداك القددر ن لاثمدد  بددطح  مددا الدن ددس الحفيدد  الد فيددرةا القددرامى أاددالثا اادده في بعددك 

، لادددذا عدددرم الحضددداةةه لمفيدددالكها ال كرةددده اتقفيدددالإباادددتثعالا   بعدددادنلدددذا مدددا الددد  م  ،التودددرةا لأادددلطب 
 .متوال ن تماما تق ، العربثه تلةفيات لد رل ثه التاةة  في    ضاع 
 ، ال  ل ع  لذا ابتراء براعا  ها عا يادتها الد ائثمثهما لػرف رمث  الدضامين القر قثه -

           على ااترعاء الد احناا  ا اراة  لى،  ةاد  لفي اا القرلؽه لالثاتها الدن قثهال  أاالثا    
"        ن  لد  لشدا ةهدرة الع داء الدمكدا أ  لاع  بين ال درلإ، لفي تقدرةرن الك مثه لالخ فاا ال  

  أطلاتدد  الاقتقائثددده لم ائثمدد  المجددد    ةعددر لرددرةا برئاقثددده لبثاقثدده العقددد  ال  ددري لمق ا لؽدددانالددرفا  عددا 
حدددطل   دددراا العقددد   الآن  قتطادددف    ...  ل دددما تاةلؼاقثددده لستل دددهلاادددليا  حودددج الك مثدددين 

الدعاادر، ن فثدت هم العدا   الطاةد    تعر تدف بعمدس القدر  ات ر  ( 2)ال عال لالن   العااله لال ثك.."

                                     

 . 53، ا02حا   ر : العالدثه ا ا مثه اللماقثه،      (1) 

 . 45احا   ر : منهوثه القر ن الدعرفثه،    (2)
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، لادددذا ادددر ة دددطا ال راددده الدعرفثددده لالدنهوثددده علدددى مطايهددده العصدددر ت  لمعضددد ت منةلمقددداا م دددك  ل
 لظرلف .

 اتاالثاعلى  با بقاءيهه  ال ابع الفيكطك لالفيلةثه في ااتمرا  مكاما القر ن، ما -
   ، لما يهه ثاقثه بعرم ااتثعالا رلثلثا لالآداء، للط بلايع في ا اء  ال هم لالت فييرةه اتاطلثه

تع ث  الدردلد الد ائثم  بلدرا   الدنهوثه الدتضمنه في ثناةا القر ن  ات ، منعكفيا الا ل ة الدفيا
 اتقلممهالدعاارةا ".. فلط بق  من س..  ألالقرامى،  تاالثاالجثر  ا عمالالدلتا عا عرم 
ه معرفثه تتفيس مع ثلة  لفس ةىةه منهولا ةفيتوثا لقطاقين الت طلاا لالصير  ا ا مثه اكطقثا

اتصر   (اتقلممهن ئذن )إ، فالقر ن العلمثم ق في ، بطا   معادلا بالطع  للطيطد الكطك لحرات 
الطااع قلمر    لىالدفيلمين قطعا ما ال ط ى .. تنلمر   لى، فتضثف ق فيها للااعها بذاا الطا 

لقط   ل بقاء،  طفا على القثم الدتطاةثه ، ةافضه لك  تجرةرمةقثه الفيائر (1)لا ثه تقرةرةه .."
 الع اء لالتورد في ظ  اكطقثه ل  لىن ترعطا القر ن أالقر ن لدلام ، لكا اثف ةفيتقثم 

   .فيلطبثه اةتهاقثه تماما لدا دة  علث  الفيابقطنم
"... حقدائس      ، حثدا ة داةلإال هدم لؽكدا تطادث   بدال ئط  فيالرىةه الفيابقه غلل ةنتج عا    
النلمدر  الت لثلثده لل مدان عمس   لىة تقر  تق ، مع مت طلاا الحثا  لمتغيراتها ةفيت ثع التمائ  [للا]الرةا 
، ر  مدددا الدنهوثددده القر قثددده الكطقثدددهن ةفيدددتمر ئدددذن النلمدددأةفيدددت ثع جكدددم قلمرتددد  ) الفيدددكطقثه(  ، للالالدكدددان

، لاددر تثدده الفيددكطقثه تلملددم دةنهددا للااعهددااا ال ئط ، فالاتجائددلة  الرائمدده التوددرد لالدفيددتقةلثهلاددثطله الصددير 
  تعدددر مفيدددتوثةه حددد   لدددى القدددر ن ءدددك  مدددا التعقددد  ب رائدددسحالددددا فر ددد  ع (2)ظلمددد  ق فيدددها براةددده "

ن تع   المجتمع لمدافياا الدعرفه فث  العمس الكافي الذي ةفيمح أ، للث  في مقرلةئا لد ك ا الدا  
فلدث  مدا م در ادطر مةاةحده ال هدم  ،الحراده لقطاتجهدا التاةلؼثده لالحضداةةهل  با حا ده منهوثدا بكد  تطابدع 

الحثطةه ال كرةه الدتاحده ار قثدا..." التثداةاا الفيدكطقثه  مهمدا تملمهدرا بد  بدرعالر دةنثده  ل ح لالفيكطك 
 مددا   تت ددطة في بنثتهددا لتفيددت ثع رلثدد  الطااددع لااددتثعالا الكتددالا الكددطك ات مددهمددا    راينددالددا تفيددت ثع 

                                     

 ( .19-18حا   ر : ات مه ال كرةه لالحضاةةه، ا)   (1)

 .20حا   ر : ات مه ال كرةه لالحضاةةه، ا  (2)
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، طيددطد الكددطك لحراتدد   ددما الاقفيددثالا. مددع ادديرلة  ال مددان لالدكددانبرلالاتدد  الدنهوثدده لالدعرفثدده الدقابلدده لل
يهده لادرة   امد ات مدهمعرفده مصدادة   لىفالة ا في عمس ات مه عالدثدا ئدط ال رةدس الطحثدر الدذي ةقطدقدا 

 .(1)أ ررالكتالا الكطك على تجال ئا ما يهه 

، بنلمددر  من ت دده متماءددثه مددع العناةدده بدد   لىالحايدده بفيددث  للددطع  الةددرة  فددالقر ن امريعثدده مددد ر  
، لمدا اقةلمدس عدا الت دطةاا ا قفيداقثهالمجتمعداا   لثد الدفيتطر ال كري لالايتماع  لالن فيد  الدذي لادل  

كامدد  بددين تلمفيددتطر الاقفيددوام لا  لىتقددرم الة ددرةه  أمددامالددطاةد  علثهددا، مددا م ددك ا لعقةدداا، تقددف 
، لبدذل  ةدتم التطافدس العدام حضداةةا  مكاقا مدع الكتدالا الدضدائ  لةنثتد ن لايرلةت  الدتولثه مع ثاا الكط 
 لليطدةا .

اك القر ن لمالضه لدضامثنها ل ، عمتغلةه على م  ظهاةئا  لى يهه اللغه ةن   الاتجان الفيكطك ما   -
 أةةرما  ل  االااتعمالي،  لأالطبها لأحكامهااطاعرئا   لىم رلدا في بنائ  لاثاغت   أ  ىحثا 

ال الفيددالف   ددطة  قطعثدده، لحدد، لفي امفيددتطةات لااددتو ء  لاتملمددال مال ددعر لالحكدد  لىت فيدديرن ئددر  
 ن ةن ددتحأحد  متصد  بالةنثده الدد  تند ل علثهدا لفثهددا  للدث  في متا أفددسن القدر ن ادثكطن  ا أباعتةداة 

علدى اضدثه مهمده  أقةد ن أ لألد ةدرد بعدر ." ، مفيتطعةا لدا اان للددا  على التواةلا التاةلؼثه الدتنطعه
عد   ، لالدلغده الدعرلفده في عصدر قد لل القدر ن، لةد ذ بها ئ  : ال لثهان اللغه ال  ةريع أيرا، لئ  

في  لد  العصدر، لا بالدرلالاا الحادثده بعدر  لد ، فكلمديرا مدا تت دطة دلالاا  اتل دا با تدرل علثد  
 ألصدددددطة، لت دددددطة الدعددددداةف لالعلدددددطم ... لبتدددددر   العدددددرف لالجمددددد  لاللااثدددددا بت دددددطة الع اتل دددددا 

  ، فددد لالجمددد    تكدددا لذدددا في عصدددر النةدددط غيرلعدددا بإع ددداء دلالاا يرةدددر  للأل دددا   ألالااددد    
  (2)ن لضكم ئذن الرلالاا الجرةر  في فهم القر ن "ألغط   

تعممددد   ، لعم  القدددر ن اللغددده الدطيدددطد  حثنئدددذئدددط: ئددد  اادددت االاات دددكال الفيدددالف الفيددداقح مدددا
مضدددامين يرةدددر  لغدددير مفيدددةطاه لتلددد   أع دددىن القدددر ن أ أمم ائثمددد  بفيددداااا الكددد م في تلددد  ال دددل  ؟ 

                                     

 ( . 151،152(  الدصرة ق في ، ا ا)1)

 . 232ا  2000،  2ةطاف القر الي: اثف قتعام  مع القر ن العلمثم ؟ داة ال رللإ ، القائر  ،   (2) 
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، لالدتودال  بدد  طظثدف الاادد  ح  الدفيدتطعا لددا اددانالت  لى،  اتهدا، لتعددرر بهدا التندالل ال ةثعدد  اتل دا 
، اددط  في ااددتعمال اللغدده  لىتايدده ، لتالثددا لزمأمطلددهحثاتثدده  أءددكالقةلدده علددى حضدداةةه لتاةلؼثدده م  فددالإ  لى

ه للقدددر ن، اةلددد  لمعددد ، فددد قهددداء لضدددرلة  التلدددة  باللغددده الحاللكدددا اثدددف ةت قدددس  لددد  في ق دددالإ اءدددلا  ال
 لث  علث ؟دن يع  ال عر العر  الجائل  أقكى لات

... قددد ل بلفيدددان العدددرلا علدددى  ن علدددى لفدددس  لددد  عه الدةاةاددده عربثددده ... ليددداء القدددر "  ن ئدددذن ال دددرة
، للا ما يهه العرلا ة همفت هم   أةادةكطن ما ئذا ال رةس  ااه ... فما   لظا ، ف لا فهم  الجمله
لا قدد  أقد  عدر  ل أن القدر ن قد ل بلفيددان العدرلا ل أن الندا إالجهده .. فدد  ت لدا فهمد  عددا غدير ئدذن  لىادةث  

فثمدا  لأنهدا، معاقثهدا لأادالثا، الخااده أل اظهدافي قد ل علدى لفيدان معهدطد العدرلا أق  أ، فةمعى عومه فث 
، لالعددام ةددراد بدد  العددام في ليدد  لالخدداا في ليدد  ... ا ددا بالعددام ةددراد بدد  ظددائرن ف ددرا علثدد  مددا لفيددانها 
 . (1)فثوا التنة  لذل  .."

 بعرلبدددده الةندددداء اللغددددطي لالت ددددك  التأاثددددرتددددراة  بااددددتماته علددددى  اتاددددطلي اتاددددلطلان أق حدددد  
الفيدددابع الددددث دي لمدددا اةلددد   القدددرن  بدددانمفيدددتعمله بدددين العدددرلا ن لغتددد  أالد دددائثم  التاادددع للقدددر ن الكدددر ، ل 

لخط ا العرلا  ل لا، ، لكا اكتطر ق في لإط ة، ل  ةعر القر ن اطر قلممها لترتثةها ب ك  غير مفيبقلث 
ن للعربثدده  رةقدده أ رنتأاثدد( دئدد 090ال ددا ا  )ا   ادد الإ أ ئددم مددا يدداء في قدد  أ، ل بغددير مددا ة قهددطن

في تقدددرةر حدددا   دددر ئندددا تكمدددا  ل .، لالقدددر ن يدددرر لررائدددا لاادددتعمالا اقلممددد لمألطفدددا، امعهدددطد لأادددلطبا
الدلتددا اللمقددافي    لى، لاددر ةتعددرر بفيددثاااتها اتل ددا فيددائر مددا ال  لىالخ ددطة  الدمت لدده لدعددى القددر ن لتطثثقدد  

 في العنصر التالي. اثأ اما 

 بعداك عربثده في القدر ن لمقاةقده  لد  للكث ثه ال  اادتمرم  بهدا م درداا اللغده البت لث  علم  .."
مددا اتددا عددا لفيددان العددرلا. لصددر فاةا ددا يطئرة ددا في اث ثدده الااددتمرام..."في الد ددرداا ق فيددها 

ل لا لدددا ا  (2)

                                     

، 02م،   2003، 3في أاطل ال رةعه، ا عةر ا  دةا ، داة الكتا العلمثه، بيرلا،   طافقااأبط  ا الإ ال ا ا: الد (1)
 .51 – 49ا 

 .05(  حا   ر: القراء  الت لثلثه، ، ا 2)
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ق اادداا يدداء القددر ن مددرعث ا التوددال  لالفيددةس حدد  قلمددم اللفيددان العددر  لاددطلإ مضددامثن  الااددتعمالثه  لى 
 تاةلؼ ددا يرلدد  أن ة هددم لةصدد أنّ  ،لةةادةقددا تفيدداىل م ددادن   ا اددةس الددطع  اللغددطي العددر  ،لغطةدده غددير معهددطد 

 ؟ لمدافياا مد ر  ب عل 

علددى  يرغددفي أبعددادن الد لقدده، الدد عم بل ددطلإ التةددرل لالتمددا الدمكندداا ات ددرر لعودد  رمدد  القددر ن 
الد فيدددرلن  ف  لدِددتيددد اء فثددد  الدددةعك الآ دددر، لئدددط مدددا أ  بنثتددد ، لأقددد  مرادددا علدددى مندددطال تدددطالي تلغددد  بعدددك ا

 لاتاطلثطن على قعت  بالنفي . فما النفي  لما   طةت ؟

ا لاقتهدداء ا تلددف اتاددطلثطن في التعرةددف قلمددر ا لا ددت فهم في اددطن النفيدد  ةفع ددا لل كددم أل بثاقدد"..
ع الحكدم ال درع  بدرلث  ةفدك  بأقد : ةالفيد لا تاةن ابا الحايدا ل ،. عرف  القا   أبط بكر الةاا كأمرن

ي، لغيرئم مريرفي، لأبط  ا الإ ال يرا ي، لالآالتعرةف اللماك لسمام الغ الي، لا تاةن الص .ءرع  متأ ر
الخ دالا الدرال علدى اةت دا  الحكدم اللمابد  للم دالا الدتقدرم علدى ليد  لدطلان لكدان ثابت دا »أن النفي  ئط: 
بثدان اقتهداء حكدم ءدرع  ب رةدس ءدرع  مدلا  »ي بأقد : ، التعرةف اللمالدا: عرفد  الةثضدال «مع ترا ث  عن 

متددراع  للا ةتعددا ى مددع  قه لؼددر  ص ادده م ادئددا أن القددر ن معددان الت لثدد  في التعرة دداا الفيدداب (1)"عندد 
ى الحثا  بكلثاا عامه مفيتطعةه ب أنها بن س حكمه متطا قه تدرفك غدير ال ئدس في اد  لاد ، ل لا مدا معد

 لا  ل .فهدط ادذل  ،ل ددلن الندال لظدرلفهم اتنلمثمثد ا  ا اان القدر ن أادلطب ؟ ةرفض أن ةقة  أمر ا فل   ثم 
أل الخ دالا التدالي الدلغد  لفيدابق ، أل اقتهداء  ،ادطاء بدالرفع بعدر ا ثةداا ،ما أغرلا أن ةفيمح بد  ثم ةدرفك

 حكم ةغم ثةطت  في القر ن.

ا علدددم النااددد  لالدنفيددددط  فهمددد   ةددده النفيددد  في الدددلاث اطنهدددا تنااددددم ا لآةددداا القدددر ن، فط دددعط "..
للآةاا القر قثه ق فيها، للا قأ ذ بهذا الد هطم التناا  القدر ك تقد   عدا في الدذاا ا لذثده الدن ئده ق فيدها 
مدددا قاحثددده ل عدددا في لحدددر  القدددر ن الدنهوثددده لالدعرفثددده ل عدددا في بنائثتددد  العضدددطةه الدمتدددر  مدددا فارتددد  ل لى 

                                     

 .15 – 12، ا 2007، 3عل  جمعه: النفي  عنر اتاطلثين، داة نهضه مصر، القائر ،   (  1)
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طفنا أن الذاا العلثه ااحةه العلم الد لس الفيدرمري. لتالث دا مدا ةدرد ألعثه ما أءاة  لث  فثلفي (1)..."معط تث 
  لا ةددأمر ب در ثم ةقدطل ئددط مند  مدا أحكدام فهدد   درلة  مفيدتطعةه ل ددلن الحثددا  لت اادثلها، لئدط ادة اق

ا ال عدددا في الدددذاا ا لذثددده لعلمهدددا لمدددا مدددك، لفي برئددده ةفيدددت ث  حلمدددر ا، لئندددا ما علدددى  ددديرلػدددءدددر أل 
 لأحكام مد ر  للطيطد،  ةاد    لى ت ع ع  لتهالي بنثت ، لاتمر   ف  ل .تكلم  ب  ما ار ن 

"لئنا لصر أق فينا م الةين ب هدم  ةثعده الخ دالا القدر ك  اتد ، للابدر مدا  دةاك ال درللإ بكد         
لادددد  النصددددطا ات ددددرر لفي مقددددرمتها الفيددددنه النةطةدددده الد هددددر ، «   ددددالا الكتددددالا الكددددر »أقطاعهددددا بددددين 
قدددر ك ئددط اددد م ا  تعدددالى م لددس لمت دددرر بددد  مددع ثةدددطا العوددد  عددا بالاادددتوابه للت دددري، فالخ ددالا ال

لأاالثة  ا ثله بنع القطل بالجطا  العق  لالطاط  ال رع  في   الا  لذ  لا ةأتث  الةا   ما بين ةرةد  للا 
 (2) مدددا  ل ددد  لعصدددمه الكتدددالا، لاطقددد  معدددادلا  للكدددطن لحراتددد  مفيدددتطعةان لكددد  تصددداةةف تلددد  الحراددده.

دا فصد  ، لا  ةه ل لالقطل بالنفي   لةضعف ما  اات  الدفيتطعةه للطيطد لاافه ت ك ت ، لةقطل فثها حكم 
قددد  ةتفيددم بالتعددالي لالاادددتثعالا فإقدد  لزدددثل نددع الايتهدداد لالقدددطل الآ ددر، لكددا تبتلمةثتهددا عنددر حدددرئا، فثم
ر ةتعلدس بددالقر ن الكدر ، لا بددر مددا ل لا مفيددلطبثه " للكدا لاتمدد ان اةتهددمددا غدير  ،بالحثدا  لملمائرئددا جمثع دا

الحفيم، للا بر مدا القدطل بأقد  لاقفيد  في القدر ن علدى ا  د لإ، لأن اد  مدا ادعد  قفيدم    ةكدا لػتدا  
ت حدد  الطحددر  الةنائثددده في القددر ن الكددر ، لبقثدده  صدددائ  يهددر ةفيددير، لغمددع بدددين القددراءتين، ل   لا  لى

  (3)الخ الا القر ك لث هم لةتضح لت   معاقث "

بتونا الاقفيثالإ  لف التأاثفياا اتاطلثه للنفي ، ةلمهر أن القدر ن جايده  لى مدطا ةا فهدم مدا 
دا دد  بنائثدده تتم ددى المافدده الحوددا اللمقافثدده الدطةلثدده مددا أيثددال الد فيددرةا الدلاامدده،  اادده لأقدد  لػتمدد  

اعتمدددادن في  تدددألة ا مدددا  ةثعتددد  رثددد   لى تعقددد  لددددا ةلمهدددر أقددد  متعددداةن ، لأد ددد  أادددلطلا مدددا الددد  م
التواللا لالقر ن، اللاث  علث   ات  لاثمد  الدعتمدر  ارائد  أااادثه في بنثتد ، لعدرم الاق د لإ مدا مضدمطن 

                                     

 .9للن  القر ك، ا  حا   ر: الدرا   الدنهوثه لالدعرفثه (1)
 (.61 60م،  ا ا  )2007، 1(     يابر العلطاك: لضط مطاف ار ك ما النفي ، مكتةه ال رللإ الرللثه، القائر ،  2)
 .118الدريع ق في ، ا    (3)
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التعدداةن ، تن مددا اددرة ئددط مددا ا  ل  ابدد   لى النددال لاحددر، للددث  مددا الدفيتفيددا  أن ةقددرة ءددثئا ثم لا 
 ةلةا أن ةة ل  ق ثا أل ةفعا.

)النفي ( في القر ن ار حرف  قتثوه الرلاله العربثده الذئنثده في مرحلده "...فالرلاله الد هطمثه لكلمه 
عصددر التددرلةا، لتكددطن قفيددما لآةدداا القددر ن بعضددها بعضددا في حددين أن النفيدد  في القددر ن...لث   ب ددالا 

العدر   بدان  الذي لةد مغالةا للمن س القر ك لمطا ةن  ما  الد  الدطع   (1) لةعك الآةاا أل  اقا  لذا.."
غده العربثده حالئدذ، مدا غدير  حالده لل د   لى ل، تصطةن للنفي  برلاله م هطمثه م  مده لثف حطل القر نالتأل

 ت دكث  الدعداك ار قثدا ل لقائهدا في لخ دأ ابتدراء، ل لا لدط أحثد  الدقصدر فيبنثه القر ن لتراثة ، لئنا مكما ا
 ه.لة   المير ما اللة  الذي دةي  علث  اللمقافه الت فييرة ،اثالإ التاةة 

ل اد أغلددا علمدداء القددر ن "...الكتددالا تةثاقددا لكدد  ءدد ء لئددرر لة دده، لفددرن فثدد  فددرائك أثةتهددا، 
لأ رر قفيمها ة ه لخلق ، بالتم ثف عنهم لالتطاعه علثهم،  ةاد  فثما ابترأئم ب  ما قعم ...فعمتهم 

لالجرل، اثدف قت قدس لئنا قفيو  مع داعثه الجمع  (2) لقفي ، فل  الحمر على قعم .."ة ت  فثما أثة  
ة دده ا  بددأمر ل ددع  لئددط ةعلددم أقدد  بعددر حددين ةرفعدد  لةلغثدد ، ثم ةضددع لزلدد  أمددرا   ددر لاغثددا لدددا اددان، أي 

( ةغدم ةفضد  402 اد ال دافع  )ا  بأحكدام تدلر لةن د  بعضدها بعضدا. ل   ثف ةلا  في حثا  النال
فثتكددام ن في ةفددع  ة ددير  لى   ددر لالقددر ن .لنفيدد  الفيددنه للكتددالا، أن بعضددها ةددرل علددى يدد ء مددا النفيدد 

   (3) الحكم أل ءر   أل تقثثرن.

الددد ر  لتطالدرئا  الدع   الآ ر ل اعلثه الدريعثه القر قثده، لحرمانهدا مدا لشاةادتها الدطلدر  للمعرفده ل  -
 ة  بأاةالا تاةلؼثه، تعرف بأاةالا الن لل، أي أق  ما ما حكم ل ع لءر   الدتتابع، ئط لا  القر ن ل

الة دددا لالفيدد  عدددا الدطيةدداا التاةلؼثددده لتندد ل القدددر ن،  انااددةه دعدد  لدددذل ، لتالثددا ةفيدددتطيا فهمددا لا لد
 س مضامثن ، لاذا  اابه الحس في مراد ا  ما فرن ما فرن.للتعرف على عم

                                     

 .99حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه، ا  (1)
 .82، ا 1999، 01 ال افع : الرااله، تعةر ال تا  اةاة ، داة الن ائ ، بيرلا،   (2)
 لما بعرئا. 87، ا الدريع ق في  (3)
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لدلددم الع مدده لزمددر ال ددائر بددا عاءددطة في مقرمدده ت فيدديرن الت رةددر لالتنددطةر، ليددطن الحايدده  لى معرفدده 
فقال: " رلة  ات ذ بفيةا الن لل ل هم غطامك التن ة ، مدا  لد  أن معدى الآةده ة لدا  أاةالا الن لل

حادثددده النددد لل ألظدددط   مدددا بدددين -ادددةا النددد لل ةدادددر الحكدددم ال دددرع  العدددام،  -مدددا يهددده ادددةا ق للذدددا، 
ليدطد أحدراث لذدا في القدر ن مدا ةعد   مضدامثنها مدا  رةدس  -حطادث أ رر م ابهه، على الحكم النا ل، 

ادددةا النددد لل ةدددؤ المجمددد  لةددددلل الدت ددداب  مدددا  -اادددا بق دددع النلمدددر عدددا تددداةة  قددد لل تلددد  الآةددداا، التن
الدذي ت ضد   لثدد   (1) القدر ن، للعد  مدا أئدم فطائدر أادةالا الند لل عندر الد فيدر تأاثدر  عودا  القدر ن ..."

الت ةراا الآق ه، ءر ها للقر ن بالتاةة ، ليعل  اثما علث ، حثا لا لؽكا أن قنلمر لل ثا  بترةياتها لما 
ةفيددتور يددراء  لدد ،  لا بااددترعاء أحددراث لاعدد  لةبددا ي ئدد   لى حددر تضددثع اثطمثتدد  في  ضددم لاددائع 

، "  ن معرفدده أاددةالا الندد لل لثفيدد  لرددرد متلةفيدده بلمددرلف  اادده، لئددذا الددذي ةندد    لثدد  الاتجددان التاةلؼدداك
للع برار الحقائس التاةلؼثه ال  أحا   بت ك  الن ، بد  تفيدتهرف ئدذن الدعرفده فهدم الدن  لاادتمرا  

 أللالت رةعاا الدفيتوثةه لذا، تأاثرا  التاةة  لاائع لأحراث ألية  دلاع  ظهطة اتحكام (2) دلالت .."
لط   لى عا  الدعاك الدلمطةه بين دفتثد ، لفي الحدالين اق دراد لضدط اكاةدا تجال ا، لاذا لا منرلحه عنها في الط 

ال ماك، لتالثا ما ا ةن أ؟ بط ط  " ن مناا ه دلاله النصطا ما   ل ثنائثده "عمدطم الل د "  لالدةاءر ل
 ل" صطا الفيةا" أمر ةتعاةن مع  ةثعه الع اه بين الن  اللغطي لبين الطااع الذي ةنتج ئذا الن ،

 (3) ل  أن  قتا  الن  ةتم ما   ل لاثل ل  اطاقين لذا ارة ما الااتق ل ئط ال كر لاللمقافه "

لت همد  ل درلةي لاادتكنان مضدامثن    لاادع أق دأن ألل اتمدر لحدا علثد ، ثم ئدط لا م الدن  قتدا 
)مطا ددع الندد لل( الدعرفثدده، لفي اتحددطال جمثعددا القددر ن مرلقدده مددا الطااددع للا تتعددران." اددر ا ددذ الددةعك مددا 

للثدددرللطا بددد  علدددى النفيددد  أةضدددا مدددا مدددر   )التدددرة ( في  بضددداعه فقهثددده لت فيددديرةه ئددد  أ  دددر مدددا النفيددد 

                                     

 (.25-24، ا ا )2005، 01بفيام الجم : أاةالا الن لل، الدرا  اللمقافي العر ، الراة الةثضاء،    (1)
ا          ، 2000، 05قصر حامر أبط  ةر: م هطم الن ، دةااه في علطم القر ن، الدرا  اللمقافي العر ، الراة الةثضاء،    (2)

102. 
 .106( قصر حامر أبط  ةر: الدريع الفيابس، ا 3)
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الت رةع ل ل  بن لل  ةاا )لاحقه( تجثا ب ك  أالمر ررةرا لداده علدى مدا ادان مدا  ةداا )ادابقه( ثم 
 (1)قفيمها "

ة ددر  ا  دد لإ في أحكامدد   مددع القددر ن، ةدادد  تاددلطلا فهددم -بددالدعى الفيددالف-  ن التعددا    
لاثم ، للػطلذا  لى مع ثاا قفيةثه لي ئثه لمتغير ، تةعا للأل دا  لاتحدطال، لبدذل  ةصدير عر ده تم يده 

تمددذئةاتهم، للػددرم ا قفيدداقثه مددا الدرلقدده الطحثددر  الدد  اددمرا في ليدد  اتاددالثا  مثددطلاتهم ل ال قهدداء ل
يدطا ة ل  أعملهدا القدطم فثد . ققصدر بثدان رثند  ل قثتد ، امدا دالنقرةه لالت لث  التاةلؼ  لغيرئا ما الدنائج ا

 لظددا ئددط لظدل تجدداللا مددع الدمددا ةين  اتحكدداملاد  الدددرلقاا الدقرادده، أمددا التدرة  في  ا لصثدد  ل مدع التددطةا 
فهناك ءداةلا الخمدر الددلدد بدين ق عد  ل ديرن، فقثد  لد  فثد   در  ما يهه أانافهم، لا ما قاحثه الحكم. 

علدى ل  در لؼلدل بدين الدعصدثه لال اعده فثنهدى عدا الصد   ادذاك، ل  در لشتندع ابتدراء فث دال  لق ع تقرةرا،
 فعل  لةقر علث .عرم 

ةد اتجددان مقابدد  بددالقطل " ةتوائدد  ادداحا ئددذن الددرعطر، أن علمدداء أاددةالا الندد لل أق فيددهم ئددم 
ةدداا لت ددرةع مددا الدذةا اددرةلا أن أاددةالا الند لل ئدد  "منااددةاا لندد لل اتحكدام" للثفيدد  علدده في قد لل الآ

فثهددا مددا أحكددام، فهدد  يدد ء مددا الددطح  ا لذدد  الددذي قدد ل منومددا قااددا قدد لل بعددك  ةاتدد  لادداةن ئددذن 
اتادةالا ةفيددالاها الدن  لثدادر علددى حضدطةن ت درةعثا للأ ددذ بأ مده اتحدراث  لى اتحكددام  (2)اتادةالا"

علدده من ددئه  الؽدداة  بددين الفيددةا ا لذثدده الدتعالثدده الدد  لا تلمهددر عنددر الفيددةا ل لظددا تنااددة ، لئنددا ةلمهددر ةأي
لل كم داعثه  لى برل ن ابتراء، لبين اطق  ملميرا حاثا على  رلي ، لار لير اة ، لع مه الاعتةداة الدذي 
اددقنان التددرة  لالندد لل منومددا. " ن دلالدده النصددطا لثفيدد   لا لزصددله لعملثدده الت اعدد  في عملثدده ت ددكث  

  (3) الجاقةين ئام لاات اف دلاله النصطا"النصطا لانعها ما ياقا اللغه لالطااع، لا 

                                     

 .10(  حا   ر: الدرا   الدعرفثه لالدنهوثه للن  القر ك، ا 1)
 .106،  ا  1996، 01لزمر عماة : الن  ا ا م  بين الايتهاد لالتاةلؼثه، داة ال كر، دم س،    (2)
 .108قصر حامر أبط  ةر: م هطم الن ، ا   (3)
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لصمدد  الت لثدد  لكدد  لا ةنفيدد  بعضدد  بعضددا، فاللغدده فر دد  معاقثهددا لقفيددس تراتةهددا لتطااددلها  ددما 
للا ة هددددم  لا بهددددا، غددددطي الخدددداا، علددددى القددددر ن فصدددداةا لغتدددد  عربثدددده، لأانثدددده ال كددددر لتلةفيدددد  بالدمثددددال ال

مددا النصدطا فهمددا ادد ث ا، فهد  اطاعددر ل هددم  تحكدداما"...القطاعدر اللغطةدده الد  ةفيددتهري بهددا في فهدم 
.. لادر لمراةدهم درد   بأل اظهداالعةاةاا مل طظه مقتضى اتاالثا العربثه ل رلإ الرلاله فثها على الدعاك 

ااتمرئا العلماء ما  ةثعه اللغه العربثه لااتعمالاتها في الدعداك حفيدةما ادرة أئمده اللغده لعلدى لضدط مدا دل 
لمر  أ رر ق حد  عدرن اللغده العربثده ل ةثعتهدا لأادلطبها علدى  (1)قراء النصطا العربثه "علث  التتةع لاات

القر ن لءك  ترتثة  لد ائثم  لءك  قلممها ل  رايها للقثم لرطةلها ما مرتةه اتمدر  لى الط دع التداةلؼ  
لةفعها ةت قس ةيطعا  لى القدر ن الدذي  ،تقرةر م ادن أن الد اةاه ار تمكن  االمجفير، لفي  معان حا   ر

 . م م    أ ر  لغه عربثه غير معهطد  أل متوالِ 

لللتطا ن رلثلثا، لث  الدطاف اللاثد  التقلثدري ف فيدا مدا ةع د  القدط  الدعرفثده للقدر ن في التطااد  
بدددرلةئا تقددد م  مدددع الحثدددا  ل لهدددا  لى اتفدددس الد تدددط  لفدددس اثمددد ، بددد  الدذئةثددده التاةلؼثددده الدعلمنددده في ةىةتهدددا،

أادددد  مددددا ةطاددددف بدددد  أقدددد  ملدددد  ل اعلثتدددد   أداءالحضددددطة القددددر ك لتلغدددد  لظث تدددد  الحضدددداةةه لر ددددرن في لظددددل 
الابفيتمطلطيثه، لةقصرن  ما الاعتةاةاا ات  اثه الة ته فردةا، لدا   الضمير الغائر، ما غير ملمائر 

ه مدددع الكتدددا الدقراددده عامددده، لمدددع عامددده م تطحددده لشتدددر   لى قلمدددم المجتمدددع لمدافيدددات  ل اك دألا العلماقثددد
 القر ن  ااه، جكم  اراةئم الرائم على  ع ن اثطمثت  الد لقه على ا  ء ء.

 

 : ابستومولوجياالتشكل التاريخي للقرآن ومضامينه وجدوى التجاوز  -ب – 10   

فهددم لددث  مددا ءددأن الة ددا أن ةفيدد  الخل ثدده الدد  تقددف لةاء ت ددك  القددطل بالتاةلؼاقثدده في لزاللدده 
لهدا، تن ال دأن التداةلؼ  ادر ابفيدتمطلطيثه في غدير لز ق طء لتراا القر ن المائر   اا مرتةه أق طلطيثه ل

غمددل غالةددا مددا العقدد  ال ئددط  الدرةادد ، لئددر   لى تنددالل القددر ن بطادد   مع ددى متوددال ا لحددرلد ال مددان أ
 ثس علمثه فهم  لاات اف الحطاا  للالدكان لالتاةة ، لذا ما ال  م  ةياع   لى مكاق  في التاةة ، لت ق

                                     

 .163، ا 1995، 02ةه ال حثل : الطيث  في أاطل ال ق ، داة ال كر، اطةةا،  لئ  (1)
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أقدد   -حفيددةهم-الةددى لالدنلمطمدداا الحاملدده مددا يهدده اددلتها بمثددال تدداةلؼ  متطلددر في الفيددابس، ل  طةتدد  
ةأار الطع  ا اد م   لى الثدطم، لشدا لػدطل دلن تكدطةا  ئدا متقدر ممعمد  تادالثا النقدر لال هدم، لةلدط  

ل لالتوددال  للددث  مددا اددةث  لطاعندده ال مددط  الدقصددطد،  لا الل لمدده الحريدده تاةلؼثددا، لحلمدده ال صددال ل قتقددا
 اقثتدد  لتلةفيدد  بلمددرلف ن، ل رةقهددا القددطل بتاة الدددد ر  لددذل  الددطع  ألا لئدد  القددر ب ح حدده الدريعثدده العلثددا 

اطاددثطلطيثه لق فيدددثه لثقافثدده أدا لدعددد   لى تكطقدد  لفر ددد  ئثمنتدد  حددد  اثدد  "..القدددر ن قدد  لغدددطي 
تداةة  اللمقافده العربثده قصدا لزطةةدا للدث  مدا اةثد  التةفيدثل أن قصدف الحضداة   لؽكا أن قص   بأق  لؽلم  في

العربثدده بأنهددا "حضدداة  الددن " بعددى أنهددا حضدداة  اقةندد  أافيددها لاامدد  علطمهددا لثقافتهددا علددى أاددال لا 
 (1)لؽكا تجائ  مرا  "الن " فث "

الدت دددرة الدددذي ة هدددم العقددد   لتودددال  غر ددد  الطادددطل  لى قدددط  مدددا قدددطل بالالدفيدددعى الابفيدددتمطلطي  ل
الددن  بددأدلاا ةتث هددا عصددرن لةثددان يددرلر التوددال  لةلددط  الت ددرةا لالل ددالإ بالمجتمعدداا الحراثثدده، الدد  
فصل   مع قصطاها، لئ  معنثه بتكراة التوربده مدع القدر ن مدا أيد   ح حتد  عدا مرا ةده اللمقافده، لتالثدا 

طلي،    ء مدافياا الدعرفه لأ ر اللمقافه من ، التمل  ما الذثمنه الدنةلمقه عن ، لالدتولثه في العق  اتا
ن العقد  الدرة  لالعقد  الدثتداف ةق  الك ادثك  أعر دا عدا يرلثده ااه "..لأفثما بعر،   تمهثرا لتفيلمها

لالتداةة ، لاعتمددرا علدى م هدطم يددطئري، ثابد ، ااتفيدا ادط   ل امثدده  ثثلثده لتقدرة  مددا   -لاللغده-ال كدر 
الجرلثدده الدد   (2) ن غددير لزددرم، لرطةدد  مددا اددان دقثطةددا  لى ءدد ء دةدد .."اادد اددان غددير مقددرل، لرددر  مددا

تم دددطة حطلذدددا معدددى الدددن ، اعتةددداة ابفيدددتمطلطي  أل ألمدددأ  دددمنثا  لى التتدددابع الدلااددد  في اقةلمدددالإ اللمدددائر  
ال كرةه عمطما لمريعثاتها بالخصطا، ما فضاء ااتعمالي دةي  ا قفياقثه علدى تطظث د ، لأاصدر اللغده، 

اةلؼ  اكثد   لى الةعدر الة دري في الن دطء، لادذا تدت ثر  اتمه اقرةايها في بطتقه ااةمه مدا الت دك  ال ال 
اددددثاله  الاةتقدددداء، لشددددا  لػددددطل دلن يطئراقثتهددددا )اللمددددائر  ال كرةدددده( أل ثةاتهددددا، فتصددددير حالدددده تةددددرل دائددددم ل

  ءدكالثه العلدطم الايتماعثده ل.. ن ما ةنةغ  على الةاحا الد كر أن ةهتم ب  ما أي   غنداء بااتمراة. "

                                     

 .09قصر حامر أبط  ةر: م هطم الن ، ا   (1)
 .12، ا 1999، 01لزمر أةاطن: ال كر اتاطلي لاات اله التأاث ، ا ئاءم اافٌ، داة الفياا ، بيرلا،    (2)
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تجددددذةر ققددددرئا في ادددد  الاتجائدددداا..ئط التددددالي:  ع دددداء اتلعثدددده القصددددطر لللمقدددد  التدددداةلؼ  لالفيطاددددثطلطي  
 في اتجان القر ن امدا  للممثال الرة  لمتمرا  في الة . (1) لالن في  لدا قرعطن بالدمثال الرة .."

لة دددا ئدددط عةددداة  عدددا لرمطعددده مدددا العةددداةاا ".. لدددثكم الدعثددداة اتاااددد  لالحاادددم، أن مط دددط  ا
ةك ددف عنهددا ال دد هثه في الةراةدده، للكنهددا دلقدد  اتابدده  ددما ظددرلف تاةلؼثدده   تط ددح حدد  الآن أل   

 لى مفيدتطر الكتدالا الدقدرل بطااد ه العمد  الجةداة لالدتطااد  تيثدال مدا  النقالا، ثم ةفعد  ئدذن الدرلقده
لمابدده الحدداف  للكدد م الدتعددالي   لالددذي ة ددك  الدريعثدده الد لقدده ال دداعلين التدداةلؼثين، لاعتدد  ئددذا الكتددالا ب

  (2) لا يةاةةه ال  ةنةغ  أن تتقثر بها ا  أعمال الددمنين لتصرفاتهم لأفكاةئم..."

لددط اددرة لقدداةك أن ةتفيدداءل عددا م دداد ال قددر  أعدد ن، لقددال: ئدد  التقرةددر عددا قدد  ب ددري عددادي،   
طادد   لى قدداظم مرادد ي مفيددتةر بلمقافدده لرتمددع مددا؟ أم ئددط تطاددثف حكدد  أملمطلدده أل أادد طة ، رطلدد  مددع ال
 لى  مدا الدرافع  لا لترل  على تعالث  راةلما مع التاةة  لظرلفد  ؟  لكتالا سمالي، لاائع اير  اكث ين ب  

 الدألطفددهمقدد  الدصددادة  علػمدد  في   لثدد بعددر ؟ لالتددرة  الد دداة    تط ددح أحددطالن التددرلةا تم في أ اعدداد ا 
 أاددرارتها الت ددك  الدتدرة  للقددر ن لتلةفيدد  بلمدرلف ايتماعثدده لاثاادثه لثقافثدده، عندر التاةلؼدداقثين ، لعمد
 لإادددائا م ددداة    لىمرتةددده القرااددده لالتعدددالي قفيدددةه   لىةددده ال ددد ائثه العاداف الدقدددطلاا علدددى ةفعددد  مدددا مصددد

 .مفيتطر الكتالا  الدقرل   لى، لالرلث  اطل  : ثم ةفع  ئذن الدرلقه متوال 

ااا الثهطدةه لالدفيث ثه ا. ما اان ار اة  لعلم لففير لعثفي علث  بص ت  الطح  في الفيث".
ما اة  العصةثاا مرعمه ةقاةلا منهوثا بص ت  تراثةه ايتماعثه لغطةه  ألن ةرةل ةنةغ  أ لا ا مثه
ن قعلس لأأقنا اطف تاةة  النوا  الد لك لرر الجمثع ..لئذا ةع    لىبالاقتماء  لا حفيالالتاةلؼثه 

، نةعنثنا القر   (3)الثا .." ن الخ الا القر ك ةتوال  التاةة  ال ئطتثه ال  تقطل بأ اتحكامع   ا  ق

                                     

 .24ق في ،  الدريع (1)
 .41ا  ،ق في  الدريع(2)
  ،  2   ،الدطةلث  لى رلث  الخ الا الرة  ، ا ئاءم اافٌ ، داة ال لثعه بيرل الزمر أةاطن : القر ن ما الت فيير  (3)

  .22، ا 2005                      
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الدتعاةف  حال   لى   راي ت ك  مرمج ترا ل  مع ثاا المير  في  -الفيالف الط عحفيا -لئط 
 ثاا معطي مهثما  تآل   ، جضطة عصةرا ةلافر لستل ه في قفيو  لتألث  ا ، لار تعالآن  لىعلث  

، في ق  م اةلإبتعالثم  لأ ا اراة  لى، حكاما لائطتثه، ترفع التاةة  جمثع ايتماعثه للفياقثه على يعل  أ
علث   ع ى لق  متوال  أ أللذما  :حين الدتا  للرةل النقري ة ئا على تلةفي  بال مكان مقرا   اتين

ما  ابفيتطمطلطيثا ح حت   ام، لثاقثه لث  ك تها لدلاعثها ما طةه لل  باثاااا   لىةنتم   تق ال ما 
،  ااه لئ  ار ت طةا بالغه الاق واة الكل  ات ير ن ، تع اله ثقافثه  لى ل حالت مطاع  الددا ، 

 .ا ا  قق ه اان  ار  احتلها اابقامالدثتطل   اصاء  لى ااعثه ،حةلى بالدعى العلم  للعا 

قثقه ر   غل التاةة  ..لا الحااله بين الطح  لالح أل"..الجرلثه التاةلؼثه ال مرئثه الد تغله 
 (1)ما دام ا  اة الجطئراك لالدلمالي ...ل  ةقاة "اة  ال اعلين الايتماعثين،  ةرر ما ألن ةل   لؽكا أ

لا لعا متطلر ما التاةة  لالحقثقه، غلا لحفيالا م رل ثه التاةة  لئثمنت  على الصله بين الطح  ةل 
، تةعا لدفييرت  لحرات  لما ، برةةاياا متةرله لمتكاملهعنها لا فصا في قلمم تراثةتها   للزكطم بآلثات

 ، ر  تأثير  مطيةات .ل  ظهراة ر   من ق  على الت كث ا الدمتل ه ا

 ل  ا".. الن  القر ك ةفيتمر مريعثت  ما" اللغه" لكن " ا م" في اللغه ، اادة على تغثيرئا  
  ا قتا " لكن  منتج اادة على منتج ثقافي، النا   ن ئذا الن  " " مرلطل اللغه"اللمقافه   لىاقتقلنا 
، ةفيائم في لالهلرا  قتا ، ما   ل ااتلمماة اطاقين ل  فهط منتج ةت ك  في الطا  ق في ، لذاذل 

ن م احه فث ، تلت لث  الفيابس لا ظائر ا (2)" أةضاالتغثير ل عاد  الت كث  في لرال اللمقافه لاللغه 
ن تصير اللغه ، لكا ألث  لالحس الذي ياء عن لرلاله ع، ئط لغه عربثه لرعطله لام ما مقامات القر ن في مق

اللغه ن ، فذاك لرعله لللما أتاةلؼ  لزرد أفس  لىن  عه لدضامث، الراف  ل ل ثت مريعثت لأاالثةهالالةثان 
  بانغطةا ، ليعل  الد ائثم لالدعاةف القر قثه مصاغه بكث ثه تتفيالر مع الدتا  لفر   لظ ها في التعق 
في لالعملثاا ال  تتم في با  ن اللغه ملمهر دال لعمس ما الت ك  اللمقا لأالمر،، القرن الفيابع الدث دي

                                     

  .45، االدريع ق في   (1)

 .87، ا2000، 4الراة الةثضاء ،   ، ةر: الن  لالفيل ه لالحقثقه ، الدرا  اللمقافي العر  أبطقصر  (2)
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 ،ن القر ن ةفيتمر ما اللغهبالتعري ت ل . لى فل   اتها   اه لتوربه ثقافثه عربثه م رلد ، فه  ثناةان
، لن  في حقثقت  ليطئرن منتج ثقافيا  ن"..فدلئذن ما الطااع بقطان لظرلف   ،لات ير  ما اللمقافه
قثقه ا ااق  الح، ل    ل فل  ت ةر على الع رةا عاماق  ت ك  في الطااع  لاللمقافه لالدقصطد بذل  أ

ن ا لؽان بطيطد مثتافث ةق  اابس للن  ةعطد لك  ة م  ئذن الحقثقه ، فإتةرلا برةهثه لمت قا علثها
 .( 1)لةعكر ما ثم  مكاقثه ال هم العمل  للمائر الن  .."

 جمثع أمامالعامه الدع ا   مرتةه الةرةهثه  لى ، الات الإ الدرتق أع نادة ال  اق لس منها النق  الدص
، لفي مذئا الت لث  لاتجائ  تعالي أيل   ، للث ن  مطيطد تاةلؼ ، ظهر في ثناةانن ال، لئط أالعق 

قر ن ن للأ ام ادن تأاث لى الاق  لإ ما القر قثه ترفك التقرةر لتتعران   ن الغالا ما الرةااااأ
 على ح  تتولى في اثالإ الجع .تةرأ ما ليطد أ ،لمرتةاا مت الته ليطداا

، ثم لغعل  اتابا  اة تاةلؼ  لزكطم ب رل  الطااعفي  لثن ل القر ن  -العلثم الحكثم-" ما اان ا  
عثين التاةلؼ    لإ لحرلد التالعصطة، ةغما عا متغيراا الطااع، ل  لػم  الن  القر ك اط  ا لك  

القر ك في الةنائثه الكلثه  دا   الن   لىن المجتهرةا لمعاة ثهم   لػاللطا الن ا  ، غير أبذاا الطا 
 رر ، لالمجثر الذي لا ةةلث  ال ما ما لالدكنطن معى ما يهه أ ،اء ما يههالكر  ع  ،للقر ن العلمثم
له دبثاا الت لثلثه الغربثه، القائلن  لتلةفي  بالطااع، ما معين اتتطاةد القطل بتاةلؼثه ا (2)يهه أ ير ."

ثقافه القرن   لىاثااا  مفيتطر الن  القر ك  لى، ل  تلت    أتق ظرلف في التاةة  أ ء ءن لك  بأ
لبين الرىةه القر قثه الدةنثه على   ،ا حثائ   ةلؼثا الدطيطد بين الدن س التو ةئ، لال اةلإ النطع  تاالفيابع

 ااتثعالا التاةة  لما اةل  لما بعرن.  لىسم  الجرلثه لالطحرلةه الرافعه 

، الدن س المجرد  لىلالجماعثه، لا ، ال ردةه الطااع، لااع التوربه الة رةه  لىن التاةلؼاك ةت اام ".. ت
 اق  المير تن ةدا  فلفي ت   أ، علث  مطا  ن ةنلمر ذر في يذلة  لا أن ئذا الرد ة رن على التاةلؼاك أ

وايه ا  فن في ءك  أ، ل لتاةلؼاقثه اققلة   لى تقلثر. الت  ذ الطااع حوه دامغه على ا ه مقاما أ
                                     

   .24: م هطم الن  ، ا  ةر أبطقصر حامر   (1)

 . 323الحضاةةه ، ا : ات مه ال كرةه لحا   ر (2)
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ال   لى مريعثه ن اات ،  لكنها ما لةلم  ألاللماب  ا الرافك للم لس الجطئراكه  ع   ِ نْ ةنااك م   لئذا (1).."
لى العرمثه ا  ." التاةلؼاقثه مرفطعه ةغما عنهثعاجم لا قفياقثهلث  اللمطائر التاةلؼثه اام  ا  ثاب  رم لأ

  (2)التاةة  .." اثال عام لثاب  ع  رطلاا  تن   ليطد تي تنها ات  اثه

التاةلؼاقثه ، لئكذا ات  ا م ةد بين الرىةه الطيطدةه لالالت افالتطا د في من س ال هم لا     
، ال..يرةا على انه الة طث العلمثهفع، لتالثا العرمثه في اتفي الطع اقت اء اللماب    لىثه لا لزاله م ض

 العناار التالثه اث  فيالتأن ، مع ألؼاقثها الطاطف عنر بعك النقر لدن س التاة فع  لةد فع ، قرر ل ام
ئط اقعكال للطااع العر  عرم ررةر الطع  القر ك  ألررةر   لىل ل  لنص  ..."المرن ة   بالدقصر لأ

الت لث  العلم  لت ك ا  ، بن سأثةتنا فإ ا، تلهم  ما بنثه الطااع لقفيثو ن النا الكر  ار االأ
ا لاتها ما الد كرةا ةتوال  حاله العرلا الذئنثه فلا ق ل  دةاك،  ن ما في القر ن  ما لع  ئط الذئنثه

ر ن المائر  غير ق لا منهم الاعلاف بالق ل لظاال كر بالطااع ن ةغيرلا ما تصطةاتهم لع اه الداةافيثين أ
  (3)على فكرئم الدرتةل بالطااع." ءلاءاةةقطا بعر  ل  ما  ب رةه ) غثةثه( لأن 

 ك عر  تام  لىلةعمرلن  ،ن القطم ةتةنطن جمله مقرةاا قلمرةه لى أةطمئ  ات رلحهبراة  لاأك
 مض ،علث  ما ظائرن للػكمطن، القر ن  لىلزملين بها  لةأتطنمنهايثه، 

م
ين لمِ عْ ائا  للعرف الفيائر عنر الد

 ةاد  ئ  قتا  ظرلف  .اذل  في ا   مان لمكانلئ    ،لاحر  ن اللمائر  الرةنثه، بأالنقر تاالثا
فما بال  با اةل  القرن الفيابع ،   بان متوال  لدا ااد الدعى القر كن أ، في حين لبتطلثها تتطلى، للرتها

فرقا الداةافيثه تل  الدرحله لذذن النصطا، قكطن ار أ ةلؼ  فيابال هم العر  الت أق فينا ".. فإ ا اثرقا
، لذي ااق  علث   ئنثه تل  الدرحلهقكطن ار اثرقا القر ن بال هم ا تقنالاافه التثاةاا الط عاقثه ل ل  

 أاير. لما ئنا تضثع  ااثه القر ن الدتمث   لةصةح التاةلؼ  الخاا بالعرلا ا ةرةطلطي ال هم  أي

                                     

  369، ا 2005،  4عةر العرلي : م هطم التاةة  ، الدرا  اللمقافي العر  ، الراة الةثضاء ،   (1)

 . 376ق في ، ا  ريعالد (2) 

  .372حا   ر : ات مه ال كرةه لالحضاةةه ، اأبط القاام  (3)
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 ااثه  (1)الخااه" ا ةرةطلطيثه  دلالت   ما لااع ايتماع  لتاةلؼ  للعقطل بعثنها تكطق   ئنثتها 
المجلثه لذا."..  ن القطل  ئنثتها  القر ن التوال  لالتعالي لالافلالإ الد صل  عا الفيائر في اللمقافه العربثه ل

ن ئذن القضثه لمع  ل  فإ  ثةاا  لىطن في ئذن الحال اضثه برةهثه لا رتا  كن الن  منتج ثقافي ةبأ
لقر ن اان ا    ا ابادة التقرةر الد اةاه بالتفياىلأ (2)ن تقطم .."أ قأم متطاا   تأاثر  لىرتا  في ثقافتنا 

ا  ، ل عاد   اامت  على أ ، لدا ا عمر  لى ئرم  ل ع عه بنثاقافثهقلااع  ي  صطاثاا ث امنتوا م
 غير مفيةطاه؟ 

ق  ت ك  في  ضم أ -فما بال  الفينه -لكا الاتجان التاةلؼاك الداةافي  لؽض  في قع  القر ن 
، ال ةع ةفيري علث  ما ةفيطد علثهال  ،فثه ات رراةتةا اا يعلت   ا  ةثعه تاةلؼثه اغيرن ما اللمطائر اللمقا

لثفي  ..."  لث  لذا في عصر يرةر مط ع ثةاا. ما ب رةه لتقادم لتجال  للغه عتثقه لمضامين 
لالدصرة  ةئا بأي حال ما اتحطال.النصطا الرةنثه قصطاا م اةاه لةنثه اللمقافه ال  ت كل  في   ا

حقثقه اطنها قصطاا لغطةه بك  ما تعنث  اللغه ما اةتةا  ال مان     ااا لذ  لتل  النصطا لا ةلغ  
لا  -أي الك م ا لذ  في ا  اثت - لالدكان التاةلؼ  لالايتماع  ، ما ئط  اة  اللغه لاابس علثها 

ن لغذبنا ءئنا  ل   اة  اللغه ما ءأق  أ ا لذ عا الك م حرةا  لأيلؽ  لنا لضا الة ر بصله ... 
ن الذي لاف أ  لا ص اه ةاث   م ادئااتمعا عاي  لا لؼر    (3)." لاتا طة دائر  الخرافه   لى أبثنا أم

لاللغه ئثمن  علث  ، ت ك  لبناء لمضامين لف طر لمقاار اب رةا ل لظا،  لذثايهه ا ما  أةهلث  ما 
الفيدال: ئ  اات اع  ل تعالي... ألم اةاثه  أيتها لحرمت  لةثت  ح  ا  رت  للر طل ر  عةاءغافي 

الكطن   لىن تت م  ما ةفيتطعا ال مان لالدكان للؽتر بان القرن الفيابع أاللغه العربثه بفيق ها الدعرفي  
  أنها اثغ أمن ؟ الآ اأق ،  لةت رث عما اة  الخلس لما بعرن ، لةغ   التاةة  الة ري اك ،الطااع
 .؟ مفيتطر   تعهرن  لى لأ ذا

                                     

 .372، ا الدصرة ق في  (1)

  . 24قصر حامر أبط  ةر ، م هطم الن  ، ا  (2)
 92 ةر: الن  لالفيل ه لالحقثقه ،ا أبطقصر حامر  (3) 
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  الل    اااا دلالثه   ةعهرئا لػم تق ا ن " لؼر  الل   عا اطق  لررد ل   ن " لفيان القر " 
، ما اان ل اعر ، فهط ة رغها للؽلدئا، للؽن ها معاك لدلالاااة  ق س القر ن بها اتل ا حر في تل  أ
  لى ا حاله.  (1)"تمن ها تل  الرلالاا  أنالعربثه  أاا يناغير  ما  أللرمطعه اةير   ألقاثر  أل

لطلط  ، للكا لػتا  ما القر ن، لتعالي لغت  ا فاد ، لث  معنان عرم الدتوال  بالتعوث  ا لذ الدصرة 
هام لالةثان غير النلمم لالط ع لسف ،امفيتطر مان ةعتمر لفيان القر ن  ات ، أعا  الرلاله فثها لفث 

     تاةلؼاك ال ابع ةغم تاةلؼثت .اطقلغافي  ، لئذا معهطد عنر العرلا

تمتا  على لفيان العرلا لتت رد دلق  صصائصها العالثه ال  بها  -على عرلبتها -" للغه التن ة  
، ح  ااه لغه القر ن الكر على دة  ا اةال  لى، لئذا ما دفع علماء اللغه ااتفيا القر ن ا ه ا عوا 

 فأا رالقر ن " ...  عوا ل" لرا  القر ن " ل"  القر ن "ل" غرةا القر ن " تألة  ك  مل طا في " أ
لعرلا للفيانهم، للط ااق  لغه ا (2)في ئذن الدطا ثع ما تراث  مم في علطم ال رةعه لاللغه.." التألثف

، تجال ا هن ما تراثاا  ممحطل القر ن لدلّ  ألّفما لف في ءعرئم لحكمهم ما حثا ما ئ ، ت
 ير  لى الت فيير لعلطم  ف فيا بفيل  حاله  أقراه، ل لّف في الحضاةاا الفيابقه عا اتةها الدحر ما أ

 لااتنتايات .الت لث  م   لاتجان 

على  ا لحا بالتةع  تاةلؼاقثه الت ك ، ل  ثةااالدقصر الاالاتثو  للقراءاا العلماقثه للقر ن، 
ا أ رر ما ءأنها أن تجثا الة رةه عمرلقاا ثقافثه   لىتجال ن   لىارم مضامثن ، لتالثا، الرعط  

لبذل  ".. ةصةح  ، لرادثها في اثالإ ما عا لذا ما مفيائ  لم ك ا فر ها الت طة علثها،معاقاتها
 ألن ة هم  لثها لغت ، للا لؽكا أالن  القر ك لررد ق  تّم  قتاي  لفقا لدقتضثاا اللمقافه ال  تنتم  

                                     

 . 27، ا 2006، 2قائر  ،  لالق ا ، مكتةه ال رللإ الرللثه ، ا اتمه   يابر العلطاك : لفيان القر ن لمفيتقة    (1) 
ا   2،2006، ا ر ،   اتلااف، ل اة   222  : منهج الفيثالإ في فهم الن  ، اتالا الامه ، العرد ة عةر الر ان بطد -(2) 

(34-35 ). 
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ةتةه التعلس   لى، جثا ةن ل ما ةتةه التعلس بالد لس ئذا المجال اللمقافي الخاا  لىريط  بال  لاة فير 
 . (1)بالنا"

لجمله ما الآلثاا لالعملثاا لالخ ل  -ال ثلفيطف الدغر  الدعاار -لار عرن    عةر الر ان
 ال ك  التالي:، لصملها في لالدةاعر ( على تنالل القر ن بهاال  دة  ال صامثطن )ما ال ص  

 

 

 

 

 
 

 تند ل  لى مفيتطر ب ري. الآةاا        الآلثه    ةفع القراثه الذرف  قفينه  ه ات-    

 العملثاا    لمثم حذف عةاة  التع اتةرال الاا    الراة ا                      

اللاتةثه في قع  الك م ا لذ       الدماثله بين القر ن   التفيطةه بين الك م ا لذ  لالة ري
 عثفيى .ل 

 ت ةثس أدلاا العلم الغر  الحرةا       لآلثهاه  ثةفع الغثة   الذرف) التعقث (     ه العقلنه  -

             العملثاا   ققر علطم القر ن       الدضائا  بين اتدةان دةااه                           

   ابل. غير   لإ العق  لالتعق  ما   ا ام منائج العلطم ا قفياقثه                  

                                     

 2006، 2   لةثضاءا العر  ، الراة قافي، الدرا  اللم ا ا مثهالحراثه  تأاث   لىثه ، الدر   راالح ةل  :   عةر الر ان - (1) 
 .280، ا 
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 (1)ه الدعى القر كئتةث     لآلثهاةفع الحكمثه لالص حثه       الذرف )التاةلؼثه(  ات منه  ه   -

 العملثااتغمثك الحكم لتعقثرن        تطظثف مفيائ  علمثه تاةلؼثه  اة  الفيثالإ القر       

 . تاةلؼثتان.ال رةعه لالعقثر        ماقثتها ل اتحكامقفيةثه       اتحكامتقلث   ةاا     

 ل الدقرة  بفيل مضامين الخ  لى، لعمرقا ث  العنصر فطلإ  اات  الت لثلثهملطما الدمافه ما ر
   ئراة  لىتنته  حتما  أنهال  لثاتها لعملثاتها، لاثف  بأئرافها

م
كنه الدعرفثه لالدنهوثه لالحضاةةه للقر ن الد

تها لى مرحله ارلؽه بكافه  طلالكن  ةنتم    ا،ا ت ال لس  لغعل  قصا أدبثا لشتا    لى؟ لاثف تدلل ب  
، لاثف اثفياا حا   ر للقر ن ار قثار تألاق ها ال كري. لئذا مرعا   لى يرلر الطاطف عن

س الجهطد اللمقافثه اافه ر  ململت  في غير تعصا للا فيْ لى  ل ثالا  ي  مط  لن  ةنقل   ن أاات ا  
 . ئراة ألءطفثنثه 

 
 

 

  القرآن على مستوى البديل: –ج -01

ن تتطفر م ك ا أ بر   لا ،حضاةي على مفيتطر العا لى  ر  القر ن اةرة  حين ةعمر  ..."
اقل لعثا م هطمثا تاةلؼثا  ااا ( ار أئناك )  أنققطل  أل حفكرةه على غاةه ما التعقثر .. بعى 

القر ن  ما اثالإ قعاك م كله  ، لااتلةها للمرف  اا لاثرئا ب  ...ق في  على قصطا الكتالا
ن أم أا في القر ن ؟ فيط النفما ئط الد لس لما ئ تاةلؼ  لاحر، ما بين القرن الفيابع لالقرن الع رةاا

ئ  قلمر  القر ن  القر ن ق في  ةع   معى   ر ل اتمراةةه  اة  دائر  الد لس لالنفيا؟ لبعى   ر ما
  التورةر في لؽضن أي حر لؽكا لى أ  ه في عا  ال كر لالحثا  ؟ للاث ثه تعامل  مع الدتغيراا الجذةة

)فلفي ثا( م ائثم     ئ  قفيتمل   الة رةه الها ؟مام اةرة  حضاةي أ ، ر  القر ن  رحا يرةرا

                                     

 .( 286-- 278)ا   عةر الر ان : ةل  الحراثه ، ا   (1)
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امر    ءكالي،  ثرا     (1)ءكالا ت ةثقثه لستل ه على حفيا الدتغيراا.."أ ذ فثما بعر اتاااثه لتأ
ن ةأ ذن القر ن لن في ، في  ضم التوربه   أالةرء بتفياىلاا حا   ر، حطل الدطاع الدةرئ  الذي ةنةغ

اطاء   ،ت كث  لتطيثها ابى اللمقافهن ةلمة  حضطةن لفعالثت   ما كن  أ، لاثف لؽالتاةلؼثه لسقفياقثه
القر ن م لس  أن نااثان اةال ،  ااه   ا عرف الع رةا، فاتمر أله  لى فضاء القرن الفيابع نتفيةااق  م

 .ةصلح منلمما لل ثا  لمفيتطعةا لذا في تراثةت  لبنثت ؟ لئنا

حفيةاق  بين م لس عام  في في ليه  ررةا، ةلال   الذي ةلق  ا ءكاليالقر ن حفيا التقرةر 
ا ةقف عنر حرلد لاائع لى مآلذا، للػثل بالكطن الد لس، لقفي  ال  ةفيتطعا ا  الحثا  ما مةرئها

ن معاةف  ام ائثم ل لا فإفثكطن  ااا متص  بطا  بعثن ،  ،اتبرةهرم  ما الخصائ  المجثرةه بعثنها ر
ن لغثا العا  الدعاار عا تا  ليطدةا لاثما أبر الرئر، لئنا ةفيت ثع ألؽكنها أن تتضما الد م تطحه 

، اما فع  ت ا لائ  ئ ا القثم الدد ر  ل دلق ، الداقعه ما ، لةنطل  الحقثقه  لىتفياىلات  لةرلي ع    
غ ا لدعاقثها الذادةه في مفيتطةات ، ال، مذارا با اةل  ما الكتا، ل االدماةااا ق فيها ع  ارلن  ط 

 .التواةلا الحضاةةه  أانافلدافعا لذا باتجان حاله ما العالدثه الجامعه لك  

للا ةةقى على  طيث  ل  دلالات  في النفيثج الكطك لحكمت ،تب  القر ن ما ت رةع ل  أتى" ا  ما 
 ،لال ع  ا برا تصطةئا في عا  ج بالطع  في ئذا النفيثج اككم لث قس ما ة طلإ ةنرمن أ  لا ا قفيان

لا على الدفيتطر الدط ع  فقل، للكا على الدفيتطر الكطك لثصةح بال ع   لث ه عا ا  في اتةن، 
 (2)فهذا ةت لا مفيير  اطقثه ع  جمع للقراءتين في ا  لاحر، لبالدرر الذي ةع ث  ا  لطع  ا قفيان.."

ن القر ن لػلم  ، في حين أثقافي اة ايتماع  ل اق طلطيثا، لزرلد  في  ا قفيان،  ااه الدعرفه لالتعرف في 
عةئ الكطن ال ، قلمرةا باحتطائ  لت ااثل  لتةاءير قلمرةاا   الفيع  غير الدنق ع لث م  على اائل  لى

عملثا، ل اث ض   لث  في م افاا متطاعه، تاةلؼا  ما  لىير  ع ماا ملم  لى   افهر  الغا  علمثه المير ، 
للؽن   بت رةعاا  ،ن لؼلف الدطا  ليطدةا عا الكطن لالحثا لى أ     خما اثمثا ةرتق  با قفيانلػم

                                     

 .376، ا 2اللماقثه،   ا ا مثه: العالدثه حا   ر (1)

 .484، ا2اللماقثه ،   ا ا مثهحا   ر : العالدثه  (2) 
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لى الاقرما  في قفيثج دافعا   ،ر جمثعاا على الصعمطيهاا برلره ل  ثل تاناف الحثا  للشكناته
 الطيطد لثكتم  الخلس.

لزالله القثمثه لالت رةعثه "... الطيطدةه ل قصثا القر ن لمعاةف  لاثم  لمطيهات  لمقاارن   ن 
الط عثه   ين دالحضاةي العالد  ما   ل  ر  ) ةىةه اطقثه( تتوال  الرىةت الدأ لإفي ح   لساهام

الرىةه ما لح  الكتالا القر ك الد لس الذي ةعادل مط طعثا  نن تفيتمر ئذلال ئطتثه( معا، على أ
فالقر ن ئط الدعادل بالطع  للطيطد الكطك لحرات ، ل ل  با ةددي لت عث   ا قفيانم لس الكطن لم لس 

ن ةفيتلا  رفا   ر، لةتم فهم الجرلثه لال ةثعه( دلن أ لا قفيان) الغثا  أ رافهايرلثه ث ثثه(  )
  (1)القراءتين(."اللم ثثه بن س ) الجمع بين 

تمعنا في الفيقف الذي ةةغ   التأم ،راء ااتو  لىالمافه م ائثمثه لػملها الن  الفيابس، لةرعطقا 
 ،مصيرا(لمفييرا ل  ق أ ةن ار قثه لزث ه بالكطن )  لى أ  ةان احا   ر أن ةضع الطع  الدعاار رت ، ماد

ا ف عا الطي  الدادي ق   لاتدئى أ ،مد را  لاث    ةك ف عنها العلم مق ما ل  في ي ئثاا لت اا
 الدعنطةه لالقثمثه فث ، لذا عمر، للدا ةقللا بعر ما لزث اا الدعى ل اكفيطل الدةاءر في غير ااتثعالا تام

للمائر ن الدعى القر ك متوال  لقمه ال ئطتثه لاذا الط عثه، لةعادل مفيالا  لرلثلثا أ ا اراة  لىفثلفيطفنا 
لما لا    اةا الطيطد ما   ل   الرألايرلر   لىلةرعطا مراةا طء، الدلمطل للؽاث  الخ   الدمة

تعاظم  أمام ،ل عثه ألمدةراا الدن   الذي اتجه ، العو  الةادي على الدرلقاا الدطةلثه مقراه ااق  
 لا   لى ااتةعاد ما عادان أن ةتطلى ءدلن الحثا  .لتفيل   على الدعرفه لالكطن معا، م ضثا  تغطل  العلم ل

مفيال  الثقين لبردن،   لىب  ئادةا  ، اب أعتمن ةفيا عنر  ا قفياكللطع    ةقافاتلر، لا   القر ن معاي ن
ل  ة عم لال ةثعه،  لا قفيانا م اطك، ةتطافس فث  الغثا  لدا تطةث  ما ل لظاحثا الدعرفه لثفي  لذاتها 

الغثا  طرالطيطد ال فيثح اعه، لالى الن   لترااةها ، لا  لىق  مال  لد اتثح الطلط  أاطر القر ن 
  .لقه لمعادئاالخ أا   لىا مطمئ، يرلا مدل ا ،  لأفعالذا

                                     

 . 502ا  ، 02،   الدصرة ق في  (1)
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ققرةا ( الدطةلث الرلح  فالقر ن ) اطك( في مط طعات  ل) م لس( في تراثةت ، ل) ةفيليع ..."   
معرفثه(    )بضطابل منهوثه( في اثاغت  ل)بضطابل ااثه ) الح   اكرم( للذذا ةتمثمع ها كنلللة رةه 

  ( 1)الت لثلثه للث  الت فييرةه الكلثه للث  التو ةئثه ." اراءت في 

ا( في ) النصط  ن ة ا ر بنصطا ، ب  لاطفهافث  أ له لثفي  تعالجا فكرةا ةةغ  ا   رففالدفيأ
ردئا هرتها بن عم ل  ، لى مراتا   تعهرئاعاةف الة رةه، لت رةرئا لققلها لي  الخصم الذي ر   ب  الد

  لجمثع الكطن ما قر ن م رئةا ب ةثعه الدط ط  ال املائنا قلقف  الد ابس ، ر،الفيرةمطا ةا ال هم   لى
 ااعه القثامه، مرلةا بعطا  مهطله، تةرأ ما  ةاّا الخردل  ال اعله، لتةل  الفيرة  ل  لىلحلمه ال تس 
حين   لىا رن  طاةم تفيلة  ا   لإ ةع  أن ةنطير بين أما  فيها، لار تراا على سم قطاظمها لقطامث

 " لململ " ليرت ع ما الاق راد الدةاءر الدع ى لملم ""  :، فثكلمر ما اطل أملمالاثن ، لذا ااق  اصص  عب
، لةرد  لى فضاء الجرل لالنقاشللا ةكف حلمثلما ح  ةرد الدطةلث الفيابس  ،القثمه لالدعى تعالي  لى

 ، لئراةه لتطيث  أااا ح  في ".. فالط  الدكرمه الدفيتمل ه .  قفياقثتهاقصالا   لىالتواةلا الطيطدةه 
، لةهثما على النلمامن ةت قس ... لةت تح دا   عا  حثا ا  ةرةر بهات  الص ه ةعين ال م  على أ

ب  ةلوان لا ةص ان لنا م اا  لزير  لمقلقه ف فيا ،  ا قفيانن اير الكطن لمصير ، ل ل  أ أاراةن
ان ن ةغمر الددمنين با مئنةتولى دلة الطح  في أئذا الط ع ،  لأمام العماء، نا عطا  الغمطن لب

  (2).." اتم ن لؽن هم مثتافث ةق  ، لأ

عا الذراةه التكطةنثه في الخلس لبتكاملهما  الك ف  لىالذراةه الت رةعثه ال  لػملها القر ن تقطد 
ااتكمال   لى ا قفيانطاب   الدتعالثه ةرفع ، لبعاةيرن ل ذي القر ن فص  من ، اللؽن ان ئراةه الطح 
ا  فثفي ر عا قلمم حثا  ةكطن   ،لحس باعتةاةن غائثه الخلسفي ايرن لالطا  لضط احلقاا ليطدةه 

الا مئنان الن في  الدعنطي لالدادي  فتةل   لى،  ذ بنطاظمها، فيرفع مطاقع الدعث ه الدفيتقر اة اق  ار أ
 .هفي الحثا  الدن ت  اتم  ل  ال    لى  ، للػلم  فيالح

                                     

  502، ا02العالدثه ا ا مثه اللماقثه،   حا   ر :  (1)

 .68ا،ا ، د2،  ، داة الدعاةف، القائر ا ا مثه: ال مصاقثه  لزمر ع ة  الحةا  (2)
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ق  الكتالا أبفيرمرةتها ، جثا  لالقر ن م لس تق  لزثل بال متنائثاا الكطقثه لا قفياقثه ل..."
ل عثا م  فهم الكث ثه الدنهوثه لالدعرفثه  ألللؽنع اات بها لائطتثا   اثهدالا الطحثر الذي ةع   ئذن 

تطحرن ما بين تراثاا غير معرلد ، الحام  الدتقا لصثاغت  لمضامثن  لفهم  لرلثل ، أيطد الدعى  (1).."
لتاةلؼ  لالطاثات   لأفعال  ا قفيان م لقاا ململ  على مفيتطر الكطن لحرات  ل  لىل  طر م لس م ير 

، فصاة الحس ل قفياقا، ل لق  اطقا قالذا اذل  مصرة لاحر اال الحس ار  ن الطا عما ة ثر أ، لحضاةت 
 لأاالثةها، لالعهر  على منائج الرةل م لس ل قفيانطن م لس منا على ار ن م لس لاثهم أ لثا  لذا

 للتعرف على الخصائ  الفيال ه ..

العلم في قلمر يهه اتالا دةا باعتةاةاا دقثطةه ةرعثها ألث  غرةةا في ئذا العصر مطا"..   
، ب  لا تهتم غالةا بالدفيائ  الرةنثه ،بعك الااتلمناءاا بال ةع اثاا ما عرملن العالكلميرةا ؟ الطااع أ

ب دقا  عنرما ةتكلم في-   فإق  ةراد بالرةا ل  لى لبا  افه، اتاا يرتعت ئا مرتك   على  تنهات دةةها 
ار  تق الثهطدةه لالدفيث ثه ف فيا، دلن أن ةكطن لسا م فث  قصثا،  -العربثه عا العلم لالرةا

تكطةا فكر   أةامنام ائثم مضلله، ةصعا معها في   لىلا  الدفيتنر  حكم علث  بكلمير ما اتحكام  الد 
  (2)ا ث ه عما ئط حقثقه "

م
لالحكم  أا الدعرفثه، ئط عرم الاالالا من   ل ااه القر نهرة غالةا فالد

فثها متطلر عا مفيطغاا  اتحكام ثه المافه ما الدمل اا التاةلؼثه، ي   علث  ما بعثر، لئط بذل  
الفيابقين، لئكذا  أاا يرما  أا طة  أق لث  لذا اله بالناحثه الدعرفثه، للؼتصر في  ق فيثه لاثااثه،

علم، لررم الة رةه ما مرلقه ملمصه  أنهاتتعن  الد ائثم الدضلله لتفيطلإ  ل ها العقطل الدمتلئه بها على 
 للتوربه الاق طلطيثه للكطن ال  بتاةلؼ  .

  لىمتكام  ةت لا الن ا   ةعتمر ".. نهج فلفي   ال لفي   للةرة  الجمع  التطحثريفيعى الد
، بنائثت  لادر  لثفيتمر في الع اء فيبا ن  ...فهط امطااع النوطم  أل)مكنطن( القر ن للث  ظائرن 

النهاةه  م فيدةت لا الجهر الجهثر ، لا  ئط الدعل ل لظالمكنطن لثكت ف، فهط لث  بالكتالا الدرةا  

                                     

 . 503،  2،  ا ا مثهحا   ر : العالدثه   (1)

 . 239ا  ، 2990،  3،  ، بيرلاا ا م لالقر ن لالعلم، ا.حفيا  الر ، الدكتا  لا لصث بطااي: التطةا   مطةة   (2)
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العر  الدنهوثه الدتلمافر  في تكطةا ئذا النهج الذي الك  حا    لىاتلمح  اتأ ال قراا ال   (1)"
ق   القر ن لالة ، لث صح عا تراثةه تماث  بناء الكطن بورات  لاطااة  للصطم ، لما   لى ر، لثر   

رة لايتثا  اتالا مرةا ، ام   أي ةقرأعا ى مع  اما مفيتطان للا ةت  لىةراى  أنرلثل  علث    لىعمر 
ةيع ا  " أ    ،لثكطن ا  اة اق  ئادةاا تةاة، ب  اثت ر  الطاع لتةذل ال ااه ل اتم ا من ، 

مرتةه )   لىت ض   تنها.. فه  اة  ةقرةئا ئط اة اق  لتعالى  لث اة اق  الائتراء لفية  المجائر  
 الطاثهفي ) اطاعر(   ة هابورد ) النلمر العقل ( ثم ئذن الفية    لىرف ا حفيان( ف  ةكطن التع

 تةرأ ،اء تعا ر ملكاا لع  مترةيهب  ئ  فثك ما الحقائس تلر ير  (2)لمنهوثه ةلت مها الفيال  ."
ت ئا علث  بالراة  ما  أن، القائله  للم قس، لكا لا تمل    لى الحرلل ا ءرااثهلتق    ا حفيالما 
 .اتدله

ا ا  بت ااثلها  ثح لالت لث  على  ةاط " فالقر ن ئط مصرة اام  ةعقا بالت لث  لالت  
معها  التأم يطدةه الكطقثه لمصرة الحكمه ال امله في ط لذ  م تط  على التوربه اللالثاتها لاو   

  ا قفيانقثه لثةصر الكط  ا لذثهمعاة  الحكمه   لى با قفيانن ليراى  ، ق ل ئذا القر لسقفيان ا لذثهبالت اثه 
 ل القر ن ال  فثما .. ثم تن القراءتينج الجمع بين هةةصرن لئط في   ات  من أناما ةرةر ا    ء ءا  

 .(3)"ما اة  اتءثاءفي تجاةلا  أبعادئابعر لث ص  ئذن الحقثقه لةع   

لآةات  على اات ام   نالعوثا لالدلمير في  ا اراة أماملعةاةاا القر ن، ةقف م رلئا،  الدتأم  
معثنه اة   أل ا مآلذا في  فضاءاا اق طلطيثه مط عه، تفيترع  تجاةلا الخلس لايرلةتها ب  لتصطة

  لاحصطلذا لرص ، لشا ةرل على امت ا  لحكمه ةاث   مفيتطعةه للطيطد ال ، لكا لا ةت قس الدقصطد، 
  لىب  في الكطن، فثعر  لةرت ع  في القر ن لج بطعث   لذثا، الدكرم في  ثنت  الدنرمالد اى  ا قفيانبتر   
لةتصطة ءةكتها الدت كمه فثها، فثمضعها اةت ااا  اتءثاء،ةةصر  مام  أنلعطا  تتثح ل  قلمرةا  أاطان

                                     

 .506، 2اللماقثه،   ا ا مثه العالدثهحا   ر :  (1)

 .2ا ،ا لذ  اتمرالتصطف لمرتةه عا   حا   ر: (2)

 . 267، ا2العالدثه ا ا مثه اللماقثه ،    :حا   ر  (3)
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، فالقر ن لالنا   اه حرااما تنط  لةلدئا في تجربه ا  قا على   اتمطةلػطا  حقائس  لجمعا، ل
 للتاةة .

ل ، تماث  مع  ا لذثه ر الرلحثه بالعصمه لاتقةثاء تمث ا  صائ  ألما بين اائر الرا  ..."
في بنائثت ،  مفيتطر الحرف  لىمطااع النوطم ال  لا تن   عا مطااعها لمراةاتها تماما اعصمه القر ن 

)  ردد سم ( أ ر معصطمه، لفي  صائ  ) اعصمه القر ن .. فذاا أ  ر معلبهذا تتطا ن عصمه أ
لا ةن ذ  لثها  لا  ائر الن   لثمفيها.. فمصائ  الاام الرلح  متعالثه مكنطقاا( امكنطقاا القر ن 
ن التوربه القر قثه الت لث  لا تن   اثمت  فلفي ثا، ت. عرفاقثه  (1)المجرد " في فهمها على )العق  ال ةثع (

  علطمها على اةغاةثه في ءك  حضاة  أللمقافثه الدتط ، لثمرت  اعرفثا لذا مصرااها في ءم  الحام م
ا قفياقثه الطااعه ر   غل ال غثان لتوربه ثاقثه تص ح بها مفياة  ا قفياقثه، لفي ةحم التاةة  مكنه

فيل  ت قه  ةطيا"  دةاك ال ةثعه العلطةه للم الا مليا أل قران عصمه الدريعثه لالدصرالإ، ل 
ةت لا تجرةر الن   ما أئطائها لا قصاا  لى معاقث   [حثا]القر ك لاات عاة الحس الكاما فث  

 . (2)بقلطلا من ت ه ااداه في جلمها عا الحس، لةفيترع   عمال العق  ل هم النصطا"

القلا  لا قصاا، تلقاء القر ن بغير  ل ثاا اابقه التورةر معنان قصا الطع  بكافه قطافذن ،
ن ، فإالقراء أدلاا الت لث  ل  ةقاتها الرلالثه، لتجثثفي ةتتابع اردا، لالعم  على مراامه الدعاك ل   لث 

  لغادن ةثعه الخلس لاث ثه  اله علىةقطل القر ن الحس في ءك  الحقائس الدتنطعه الر أن  لى ل  ال  ةنته  
بالنفيةه  (3)م  الد ك ا .."غثالا الرىةه القر قثه ئط أأن النا    ا"..للعلنا لا قةال  ل فضائ لعمل  

للعق  الفيلثم بعنان التنلمثم  في التعق  لالت ت  في التصطة لالتمةل في الحكم لالع طائثه في التصرف، 
اللمقافه   لىالتطا ن   ةيا من  بالخصطا، فقران قفيس اثم  اادة على ا قفياك لالغر  لبالنفيةه للطع  

                                     

 .( 7-6، ا)ا لذ  اتمرلمرتةه عا   ا ا م الدتصطف   :حا   ر (1)

 ا                   2998، 2، دم س ،  التكاملثه، داة ال كر الرىةه  لىالعق ، ما النلمر  التو ةئثه   عماللدي اافي:  (2) 
 (.222-222)ا 

 .227، اق في الدريع  (3) 
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الطح  في تاةة  ةلم  حضاة  لعلم مع بطيةاا التكاملثه لالتطافس، حثا ةتصافٌ ا ل عرادئاالة رةه 
 . !...لكا .ئط ما حثا ما ا قفيانعلمثه، ت ثر  أ  اثه

   مرتةل ب هم  ةثعه القر ن ق في   أمرفهم القر ن في الثت   أن"..  في ئذا الصرد ةرر حا   ر 
لبين ما ما عةاداا لمعام ا تتض لفيطة م صله ق  اتالا حال  أن ئناك فراا يطئرةا بين ما ةرر أ

، لئنا ققر اات اله ت ك  الرىةه (1)م تطحا على التوربه الطيطدةه الكطقثه"  لذثاةرر فث  بات   او  
تج ئه  اعملثهالتةعثضثه   ،   ثرةه ال  ةتضمنها القر ن، بغير مقتضى الدن س الكلثاك تصطةةاالطيطدةه التطح

  ا لت تث  لل كمه القر قثه بالطاطف عنر الت ااث ، ررم الدعرفه ما ءاملثه النلمر لاتفياع ،  ااه 
ما اث ا   لى الت كث  لالتو ئه.العق  ال لفي   الدعاار غلا علث  الن ل   أنفي الاعتةاة  أ ذقا

لفي لزصله العم  لث   ،في الت كير ا قفياك ا عا ال ابع ةالعطد  ما يرةر لث  لىالطع  الة ري 
 ةنلمم بالدعى الدعرفي لالدنهو  ل اقاظم عقري  لىفيتنر  مثه الدلقر ن اادةا على منح الدعرفه الحتاطر ا

 تاةلؼثا. ا قفياقثهفي تجربه ملمصه لحال  ء ءحثا ةلااا ا   ،الحضاةي التاةلؼ   ل

ه رلثلثه، اثقطد في لرم  لبراه عملثااتثعالا ئذن الدطا ثع لغيرئا ع  القر ن،  أن ةأة " 
 أي  لالحا ر لالدفيتقة ، في الدا لاضاةائا، الكث ثه ال  قفيت   بها القر ن في حالاا الحثا    لىال ر  

، أالطلا ااتمراد الرىةه القر قثه منهو  اكرد للغاةه عر لاطاقين ا فتاء بالقر ن...ع اطا  لىقص   أن
 . (2)الدتنطعه لأءكالذا الدمتل ه"لك  ظطائر الحراه الكطقثه صصائصها 

اللمائر  للملت م في  ألالدةاءر لآلثه ح  الد ك ا الناءئه  ال قه ال تطر   ةقصر بها الدعى 
على القر ن  أ ماتهاعاة ه   بأاملهاالحثا ، ب  ةع  الد هر الحضاةي لذا، حثا تقف تجاةلا تاةلؼثه 

ا على ت ك ته ، لالحراه الكطقثه لأبعادنللطيطد بكافه  حلها بن ق  لةىةت ، حال لشاثلت   لىفثعمر 

                                     

 ،2004، 2 ، ، بيرلايا ثر   النث ر: الن  الرة ، لاللاث ا ا م  ، الفيله فلفي ه الرةا لالك م الجرةر، داة الذاد (1)
 . 98ا

   .2حا   ر : القراء  الت لثلثه، ا (2) 
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عنرما ةقع   لا ما ءرل  لا تت قس ق  رطل حاام في  ةثعه العم  الت فييري ا  ه الصيرلة  ."..  
  (1)شمطلثه لعلى مفيتطر اطك" أالمر أبعادفي  ات مهالتطي  لك ف 

تل  ال املثه في  ال هم الفيرةر،  اابهيهر ت فييري ةرةر  الخااثه الدرا ةه للقر ن لما ةقابل  ما
للل ضاةاا لتعااةها  ،يرلةت مفياةن لمصيرن، للت كث  التاةة  لاتراثةت  لااتثعاب  ال رةر لةنثه الكطن ل 

 .اكتطا   من هرة للقثم الدعرفثه ممهل   فالتو يء ل لا لمفييرت ،للسقفيان لمطتها، 

ا  معثنه،  ل حتمتها أ النلمر  ال  الطبها عاأفي  لقر ن  ما مرحلتنا الرائنه  تلفللالنلمر  "..
  لىي ائ  الثت ، لما أ   لىللى تراى ما مت راات  تأ  انلمر  منهوثه بالرةيه ات  لث قلمرتنا  أن    

 ر ةثعه لالتاةة   ما اتفهم منهوثه الحراه في ال   لىمكنطق ، بذل  قص    لىلحرت ، لما ا    
ق ر  فعلنا على ااعر  ال ع  ا لذ   أن  لا  للمنهج القر ك ئذا التملم لما علثنا لرر ال  ةرفع ا  بها
  (2)ل ما اتجائ "

، لتفيطةه في لظل التعا   مع القر ن، حثا اتطاث اا حا   ر أمامما  عم  التاةلؼاقثطن ةتهالر 
الذي لا ةنفيالإ  ،العلم  الل الدنهو نالت  لىار  متلة  بلمرلف ثقافثه، ل  ر يرةر ةراى  أالطلابين 

لغمع العلم القر ك  لأالطبا ةىةهالتطحثرةه   لىر مةع  لف الج ئثاا، ب  ةة ا عا الك  لحكمت ، ل
ااتكنان   لىبعض ، ف  ةدما بةعك لةك ر بةعك معرفثا، للا ةقف عنر الدع ى اللمائر ب  ةفيعى   لى

 لقطامثفي  ما لي    ر .س لالدماث ا الدنلمطمثه لل س في القر ن ما لي ، لفي الخ

ق ع   أنمغثةاا لرهطله، فالدنهج ب مطلثت  مضما في الكلثه القر قثه للث  لنا  اتمر" لث  في 
ق  قط  ما التعام    التطلثر.. الربل لقا  الااتمرا  بالتربر لالت كير ل ئذا التضمين اطر معا   اء

 ألث  (3)ادك اثاغت  لأحكام ع اات .."العمثس مع او  اطك م تط  تنتق   لى ق طانا ما   ل  مة
ن ااتهل  ما ل ع ما حطل  ما علطم،  لأل ةقال: القر ن اتالا اقرةا   ااات   أنتعو  لل كم 

                                     

 . 98 ثر  النث ر : الدريع الفيابس ، اأ (1) 

 . 343، ا 2ا مثه اللماقثه،  حا   ر: العالدثه ا  (2)

 . 343، االدصرة ق في    (3)
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القر ن ةقتض  التربر لالعم  الجاد   لث .   غ ا ، لألغ  معنان، ف  م ر حكم بأق  انرللإ أةطاف 
الدتمعا للطا  بين مكطقات ، حثا الحس من طة لمعلا، لع اىن ةتنااا  ردةا لالجهر الدةذلل لالعر  

القرلؽه منها لالحرةلمه  اتدبثهعالد ، لبغير ئذا التطي ، تصير الكتا   لىالدنهايثه المجمله بقصر الطلط  
 ،لاثمثائثا ألفينثا،الكلمير  ل همها  اتاالثاتجثفي    كطن متعو ، ، للث  الحكم لا ةلأةاىمن   أفض 

تكطن  أةاالمج ئه،  ال ئطتثهالاتجائاا   لى تعمثم الت لث  عا الدطاف الدهرة ح ربطلطيثا ، بلماق ل
 أنر لتراام عردي دلن ثه ، لكا في حاله تناثالدعاةف لالدرلطلاا القر ق حصثلت ".. عرد اةير ما

لضرد في  أن، دلن اتفكاةقكت ف اللاثا العضطي لذذن المجامثع ما  أن، دلن الاةتةا  ألي قكت ف 
لل رةقه  اتاةقثهمنح   لىفالحايه مااه  (1)قلمرةه ار قثه لك  لرال ما لرالاا الحثا  "نهاةه الد اف 
تجثا  أن لمعاةف تمل    ائثم، فتنرلس قلمرةاا لمقر ن النلمرةه، في فتس حطاا  الن قهاالكلثاقثه ب

 .مكاقثاا متورد  لم تطحهافيها بإالحثا ، ب  لتد 

ال ةثعه في حراه اللمطائر فكما ةعاك العا  لا اما غثا اطاقين    ن  ةغثا ا  الدنهج في القر ..."
في ااقطن الحراه، اذل  ئ  الع اه في مكنطن القر ن، ع اه بالطع   ةفيتمر  الدكنطن ح ال ةثع  

لاما اات ا  العلم أن ة صح  الكطن، لى  فلث   لغ ، ن بالقر  على أءك ما ف (2)عاقا  مع الدكنطن"لالد
، ءر  أن نمع القر  اذا ةقرةلااغها معادلاا لاطاقين،   ،ةا اتهاعا ع ااا اللمطائر لمراةاتها لاةت

 لةغةه . ااتعراد، مفيتعثنا با لرة  ما ةةذل ل لغتهر

ق  "ع  الكتالا تفيقل تلقائثا القر ن في الد رل  الةرة ،   ير   لىللت لث ا الد الدردلد ال لفي   
مادةه بين اق صام  ا  الت رعاا ال لفي ثه ال  م ا  لحر  ا قفيان العقلثه ليعلت  نهةا لرل  

القر ن،  من س فهم ع  منهوثه بر  الدنهج الجمع  اث ثه الد اليه بين الغثةثه لالدادةه فيأ فقر (3)"لغثةثه

                                     

 .22لزمر باار الصرة: الدرةاه القر قثه ، داة التعاةف، بيرلا، د ا، ا   (1)

 .344فيابس، االدصرة ال حا   ر: (2)

 .345، ا 2ا مثه اللماقثه،  العالدثه ا  حا   ر: (3) 
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فيلا ئذن الجهه تم  أن ةثعه لالتاةة  ما غير لفي ا ا لذ الدلمهر  ل عالثه الخلس الكطك، الدلجمه لل ضطة 
 لتل  لالعك  .

  خصائص القرآن ومميزاته المبنائية: -د-1

ةلؼثه لالآفااثه، ما ةرل الذ   اتم، فقر تملم  التواةلا الطيطدةه لالكطقثه لالتن القر ن اتالا  ت
 قعرد منها: أ ررعلى ت ردن صصائ  لمث اا، لا لؽكا اقطيادئا في مرلقه 

، بتابعه ت ااث  الدملطااا ما رفه معادله للطيطد الكطك لحرات القر ن مع نأ:  الأولىالسمة 
ن ةرفع في الكائناا لأالتأم    لىمآلذا، لفث  غالةا دعطاا  أللت رةعاا حثاتها ثم نهاةتها  الن أ يهه 

ثه ت ة  ق  منلمم بكث لأام الصنع لدات  كحماء لثعاةا بطاائ  التعق  لرة ،  تلقاء الفي ةأا  ا قفيان
 اتالا مطحر الدط ط  ".. تن فث  ةقرأ اأنهاا ر لفقراا لا  اا  قلمم الحرلف لالكلماا في أ

الذي  أنلدطتى ةةعلمهم ا  ( في حين ةعثفي حاله الدطا ) لا األظا ا قفيان  ةاا ا ، لالذي لا ةقرأ
  ) دعر  الحطال فهط في حكم الدث  لح  جطااطا لةةعلم  ا ، للكن  ال اةلإ بين ح  لؽ أةضاةفيمع 

ف  لػطي الكتالا اطر  ةاا  (1) ةاا ا  .." ..لالكطن ال ةثع  اتالا، ف ث  تقرأةفيمع لآةاا ا ( 
، مرلةا بعطالد  الدمتل ه، الكطن ال   لىطدةه اافه، ما الذة  اللمطائر الطي  لىلفثها لػال  أتتلى لتقر 

 الآنررث  لاأنهالةت رث عا الكائناا صصائصها  ،لالقر ن لااع ة م  الطيطد الد هطد لالدغثا
 
م
  لى اقةلمااها منذ دئطة ا ثقه.الدعى ةنته   الق  معا، لكلق  لالدت  أمام قاظري الد

 ا لذ  ..  علثم، لحين تتم الدقابله بين الخلس لالعلم على الدفيتطرفا  اما ئط  الس فهط ..."
، فتكطن الدنه بقر ن علمثم  ةقاب  لسقفيان ا لذ بين الخلس لالعلم  على مفيتطر  الع اء تتم الدقابله 

ء ملمى  لي ، فالفيما ألثنث   ال  ءبالطع  الخلس الفيةاع  العلمثم، فالدلماك ئ  الدتقاب ا، لملمى 
فيمالاا الفيةع لفي مقابلها ، فالفيةع الدلماك ئ  الاتقلمى، لال م  ملمى القمر، لالذار ملمى اتةن

                                     

 .85حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه، ا (1)
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ق  الحس الذي ةعادل الخلس، فهط اكتطي أي أالكطك  ة ين، لالقر ن ئط الدعادل لذذا الخلسالفيةع أ
 .(1)للمنهج الكام "

التملس  مةرأ  لى لأءاةالقر ن ل غل الطيطد لظطائرن لحرات ، لخ  ل الطيطد، حثا رْ القر ن عِ 
لملمهر لفيماتها "..لمنذ  اتءثاءئثاا  لى قامطل تكطة   لس مفيتطعا لج  الكل  الكطك، لاثف اام 

  لىةفيتمر الاق  لإ في ظطائر الحراه الكطقثه لملمائرئا لةنته   لاتةنفتس ا  ةتس الفيمالاا  أن
ةصطة داائس الكطن لاائنات  براه تصمر  أناتالا مقرل اة  القر ن   ل  لغرى  (2)اللاثا لالتكطةا .."

فثها ما الخ الا الد تط ، الذي ةرل على تعالي تراثةت  لحضطةن  أنلقرلن، ب  ت هر مفيتوراا العلم 
بعثن ، دلاله على  م صله على قفيس ثقافه عصر أيطبهةتطة  في  أنالراثس في ت صث  الكطن، ما غير 

 معادلثت  لمفيالات  للطيطد.

) العلمثم( للث  القر ن العلثم، لزثل بهذن الكطقثه لةعادلذا فأ لس علث  ...لالقر ن لح  م لس"
  (3)الكتالا .." ن العلم تكطة  لالعلممه تكما في القرة  على الطع  بهذا التكطةا ما   ل لح ت
 أا الحس  أنم هطم للطح   اا، باعتةاة   لى، ةريع تأاثل  ة ب  حا   رلمس النلمري الذي ارةالدن

ئ  عثنها قلمم علثها تكطةنثا، كتالا لالكطن با فث ، مصرةن لاحر، لالقطاقين ال  مفيالا ، فال الخلس ل
لئنا ما ةفيعى  -أع  ب  الدقاب  للتكطةا–اتحكام الت رةعثه ال  ياءا مضمنه في الكتالا، لالت رةع 

، علث  بالقر ن لحثا حاف  لأعمرت  لألتاةنغثائا الكطن لظلمات ، لةفيير في  را    لى ا اصاء  لى
 القر ن لا  دلالت  لةتثقا ما ك، لما ةغا في فهم معاه على  ل ثنبالآةاا الددافيه لقثم الدعرفه الدع

ا، لئنا ةكطن      ر   ْ الد لي مم  ، فيرر الدقةطن مةفيط ا لالكطن  لىما الخلس ةعطد  ا لذ عمس الدراد 
لتطا ع ا  ةاا   لىالطح  م لقا اةال اطقثه م لقه لةطلران معا لعثا علمثما لةئةه في الن   ترفع 

 ق  علمثم للث  علثم.ه في جر لزثل . لذا لاف القر ن أالدعرفه في اثالإ قق 

                                     

 . 86الدصرة ق في  ، ا (1) 

 . 78االدصرة ق في  ،  (2)

 . 3، اا لذ  اتمرلمرتةه عا   ا ا م  ر : التصطف  حا  (3)
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ا  ".. الكتا الفيمالةه   أناللمقافثه لالتاةلؼثه،  ألعثتها  لىلدح  ر لأحا    لثهاالنكته ال  تل   
ا أعلى دةيه مالحرام  لاتةن ،الحرام اتةنالدقراه، في حين تن ل القر ن لحرن في  اتةنمن له في  
 أماحصري مطاطا بال مان ل الدكان ..   اةلءعطبا في  أاطاما ا ا  الدقراهالدقراه، لالكتا  اتةن

، ياء حام  الصيرلة  الكطقثه الها لمعادلا بالطع   لس ال مان لالدكانلةتفيع لدالقر ن فهط للنال اافه 
ملكاا  ا ااه، مص لح الطع ،  أع نما ةل   الاقتةان في ال قر   أالمر (1)حرات  .." للطيطد الكطك ل

ما رقثس ا  لاعها، للتمكا ا   لإ في تطظث ها لاات ر   لىلاطلا  ،مفيتومعه لطاائ  الدعرفه جمثعا
  في ترامج ، بهنثنثثا، في غير هللكطن ما يهه لللكتالا لاثم  ما يهه ثاقثل  الدفيتطعا امالنلمر ال 
الحرام يعل  القر ن لز طظا مفيتطعةا، لختم النةط  للحايه  اتةن صثصه  ئذا في  اك، ل أيرلي ةقر 
اا  في ءس متطائم لا ة  لا قفياقثه اتلطئثه للالدعنطةه لالعلمثه  ات  اثه  الا عالد  لؽ     لىالة رةه 

، اتالا ل  ما ةقطل  لك  الة ر في ا   مان لمكان لحال اان نن القر انا مدمنين بأ    اة ا   "  أل
الدعاار  ا قفيانالنلمراا لط ع  أعمس أنن اراء  تلهمنا العق قثه لالدعنطةه،  ل  أققر  أنل اما علثنا 
 .(2)الدعاار ئ  الجمع بين العق قثه لالدعنطةه " ا قفيانئم حاياا أ  ر ل أ أنتك ف عا 

ما ااتطثق  لا، ل اق ةاعثه ل اااا العق  لفطةان الدعنطةه بغير ااترما  بغير الدما يه  لىلا ةطفً  
جمثعها في معابر العلم للا لؽنح لذم  أعماةئمةقضطن  الدمابرعلماء  ألث ص ،  الصله، اان الع اء بغير

   ة   ال صام ل أمر ال  ل لاللقر ن بطع  معادل للكطن لحرات  القلث ، اذا بالنفيةه   لاما قتائو  
الدعاار ل ئن  اضاةا لم ك ا  اا  ابع  ا قفيانال ص  الد لس:" تلفيع  مير  ل أ الة رةه ر  

ذن تنقثا الطافي لااتنةا  الرىةه القر قثه لذلليطدي بالدعى الراثس لالكام  للكلمه، لما الضرلةي ا

                                     

 . 220الكطقثه، احا   ر : ابفيتطمطلطيثا الدعرفه  (1)

مص  ى ملكثان : العق قثه لالدعنطةه، مقاةباا في فلفي ه الرةا، ا عةر الجةاة الرفاع  لحثرة لصف، الفيله  الرةا لالك م  (2)
 .562ا  2005، 2الجرةر، داة الذادي، بيرلا ،  
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مه الابفيتمطلطيثه الراله على الاقفيوام لالتناغم الدط ط  في دائما برل  الدطاء(  1)القضاةا لالد ك ا "
 امثم الخلقه لالطيطد .

ثات  ال متنائثه، ف  ةكطن لم رل ا بطاا اا الكمال لعلممه الخلس لتج ةأ الطح  الد لس .."
م الايتماعثه لالعرفثه، فغاةه هالد فيرةا لثقافت  قتا ال رل  التاةلؼاقثه  تأارنللا  ،أا طةةا رافثا للا 

لتطحثر، الدراا على ا  لىلاللمنائثه الدتقابله  ا حثائثهلؼريهم ...ما  أن أللئ   لىالد لس  ا لذ الطح  
لةت رة  (2)على ئذا العق  فتت قس الدعرفه ب  لئ  غاةه الخلس.." ا ل ق  ةض   امالاا قةط  العق  فإ

لةنمر  في عةطدةه ا تثاةةه  طعثه  تثه ما الدعرفه العمثقه، الدطاتثه لدعاك  ا قفيانما ال ه  ا قفيان
، لبذل  ةت قس اطن القر ن معادلا ." لذذا ةأ  لأحكام ، لللطيطد ح  لاثم ، لالدطافقه للكطن لانن ط ال

ل الطيطد الكطك ل الد لس ةعاد ا لذ ن الطح  أن لم لس ال ةثعه، لما ئنا النا ب) معادلا( لد لس ا قفيا
في الطااع ..فثن ع  الخلس بالخالس لةت اع   ا لذ ه با  ع  الطح  الد لس ئط براةه التر   حرات  ..الدعرف

    (3)الخالس بالخلس ) ادعطك ااتوا لكم (، فثدا  لدنهج الحس في الخلس ارا ا مفيتقثما."

ة ثر الد ابقه ال كرةه لالدنهوثه للرلائر اللم ث تعادلا  ا   لإعنصر  أنلتأقثا في الت لث ، ققطل 
ةقع الطح  في امت  جمثعا، لةددي دلة الرابل الذي ةرفع ا   رف  ا قفيان= ال ةثعه( حثا) الغثا =

القر ن  لطيطدي لالدعرفي الد لطلا، لذا ع ي  بلط  الاقرما  اأما التعرف على مراةاا الآ رةا   لى
مراحلها،   لى ،مادتها  لى، فصطةن تصطةرا، ما  ةثعه الخلقه    اا لا قفيان،    اهاعه في ثا بال ةتمام
 الن ر لالح ر... ل... لئنا تتلمة  الذثمنه الابفيتمطلطيثه الحقه، للا تكطن لررد اات طا ف فنائها  لى

 حفيا.لائط  ةةغ  الدراا  لالفيل ه ل 

 ،لتراثا الكطن ا ب الدماثله الطيطدةه بين   لىالقر ن  أءاة، اتللىلتلمثصا للمااثه القر قثه 
في الة رةه ت رةعثا، لالتطالر اللمائر في الكائناا ال ةثعثه على  ل اراةئالبين ال ليثه في اللمطائر تكطةنثا، 

                                     

 .562، االدريع ق في  (1)

 . 5الغثا في حراه الطااع، ا اتثرحا   ر:  (2)

 . 6، ا الفيابسالدصرة حا   ر:  (3)
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 ا قفيانفي  النامطا في الة ر، لاثف لػضر الت ابس  أةضاانه باة    لالخلثه،مفيتطر الكطن 
العةطدةه الاقعتالإ ب  لى ا قفيانع  ثم ةصادةن الخالس في دفع ثال ة اتا ، لاثف ةت ك  الحثطاقاال 

لحقاك ا اتا اذا ة ع  التاةة ، فث ص   ال ةثعه تعثر مطا ةنها، أن  فث غى، لبا ةفيتغ ألفثت رة، 
ئذا الكتالا الكطك،  لئنا قرر الكث ثه ال  اا  ا  بها ،ا قفياقثه لات  لإالطاحر للقطاقين ال ةثعثه 

 لأقفياا تةعا لل طاةلإ النطعثه في ت طة العق  الة ري ما الطع  لالدعرفه  لستل ه أءكالاجثا ةع   
ع  متغيراا  ثهللثددي ةاالت  العالد ات ررالدعرفثه ف  ةصةح متلةفيا ب ك  م لس لدرحله ت طةةه دلن 

   (1)، للث  في عصرقا ئذا فقل."الدعرفه همأالال مان لالدكان للفقا لك  منهج ةلم  مفيتمرا في 

حر  ط ال  ت ك  مةى القر ن لررد اتجائ  بعر تملم  مضامثن  لاثم  ئ  الدنهوثه لال السمة الثانية -
الفيابقه ثنا الخااثه اللماقثه دائر  لزتطا   ما الرائر  ااتعنا بقاةث  الذنراه، تل  ل  االعضطةه، 

حر  ط ال ،لثات  الدتةاةنه ملمهرا ذ ار  الطيطد ال  بتوأ الدعادله  تع  أن، حال ل  ذ  ما اثنطقتها
ضةط ا م ،لى   رنألل   فثلق   مطحرا ما الت لث  دةيه لثلج عا  القر ن  ، ثم ةتن ل  لمآلااأ

عه ثلئ  ال ة..."ث  للا تنااك،غطي لم ائثم  داثس لا ةطير ت الا ف ير لبتأ بالدعاك عثنها، ل
ت ، تع   في حال  لى  اتمل اثا القر ك فكلثت  ئذن  ال  تع  لحرت  ما فارت  الكلثه للل 

نها تع   ) ،  ا  ما الدط طعاا اكرد ئط أا  ما الت ااث  لما ئط أ ااتو ئها الكل  ما
فك  الدط طعاا على الدط طعاا الت صثلثه،  لاتاااثهةت  الكلثه ى الدنهج الدعرفي( الدهثما بر 

 أاال، غالةا ما لصر القر قثه في مقا ع الفيطة الد صلهدلالتها ما النصطا  ال  تفيتص ىاكرد  
. للقر ن في الثت  للحرت  لالاقفيثالا في فا دةاك.   ن...أ ررالحكمه منها في اطة ار قثه 
. ئذا لفي فهم ا  ت صث  ما   ل الجمع ي ء ما   ل الك  أيمكنطق ، ئط اتاال في فهم 

ه تفيتق ا الت ااث  لت رئا  لثها م) الحكمه( لئ  حك كل  للقر ن في لحرت  ةفيمىا دةاك ال
  (2)لتفية  علثها معنائا ) الحقثق ("

                                     

 . 93ن الدعرفثه،ا حا   ر : منهوثه القر  (1)

 . 2القراء  الت لثلثه ، ا –حا   ر  (2) 
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 رلة  التعا   الكل  مع   لى أءاةالفيابس، حالدا  التأاثفي الابفيتمطلطيثه للن   اتلعثهت   
 تنها ،لالة ا عا الحكمه القاة   لف الت ااث ، هثنث  ضِ العِ  القر ن، لالعم  على ت ادي القراء  التو ةئثه

 الدط طعااله منهوثا ج   ال هم لغاةت  ما الت الا لالتنااك لالا ت ف، لمع تعرد الطحثر  الدتك 
على الطع  ما   رن، ل   لىلل  أ ةلحا معرفثه لمنهوثه لاحر  ااةةه ما أن  لالالمرتها لتط عها ع  القر ن 

رلث   تطظث    لىثم لغال   ،في تعق  ف طان :أللا اعنها لتطظث ها ا ا اة ع  التطحثري، اطرثالتوم
ن القر ن الكر  ةذار لةت رث .. لئكذا فإ"، لت فييرا لحكما لتصرةقا على اللمطائر ال ةثعثه لالتاةلؼثه

تها ثلا بر ما التكراة مراا المير  لفي اطة لستل ها للاثمها لتلمة   عا مفيائ  علمثمه لحقائس داثقه 
  ، لفطائر جمه ق  في الحقثقه، لك   ةه معاك غ ةر أ  لاق  تكراة اطة  ، في الطلا الجمثع ، لمع  ل  فإ

لؽنح  ،، ئط ءك  عر   مترة قثقه الطاحر  ع  ت ااث  الآةاالئكذا فتط   الح (1)ل ةقاا المير  .."
لك  لع  ارة  اات  لااتثعاب ، فإ ا تجمع  ال اااا في لع  بعثن  أل مدافيه بذاتها من ها القر ن ما 

( م لق  دلن تألة   ا  أل عصرقه م تعله المجثر-الدكنطن-للثع   القر ن ) الكر  ..." ع ائ  للا لػوم
  (2)   ابل.."ةكطن القر ن مدافيا على قلمام منهو ف  بر ما أن

ها الذي  ل  مال  أق ل  القر ن م لقا، لكطنها لزث ه بالطيطد الد لس، اقةى عل ات لثهاا الذ
لاث ثه ، طة،  لى ال طالأاغر الحرلف ألائ  الفيلمام داثس، حثا ا  مع ى في مكاق ، ما القر ن، بن

ن   فما   ف ،اطن   لىاير    لى، لما تاةة  الاقتقال ما ي ئثه  ت رر، لما معالجه ظائر  للماقثه
الحقثقه اكتطا   ما الت ااث ، لذا "..الحكمه الدفيتمر  ما    لىفمفيتقة ، اقتقال مضةط  داثس ة ير 

الدط طعاا اكرد  في رردئا لتنطعها، تت لا منا لعثا  ألالثه القر ن للحرت  لالدهثمنه على الت ااث  
أمام قطعثه ما ا دةاك اتاعا، أي  ك في الت ااث ..ئنا لصر أق فينا ثفي شمطلثه القر ن لة ابفيث 

، ف   الثت  تكاد تغثا الذاا ال كري  لى مرحله تقاةلا الغثةطبه دةاك القر ن في الثت  لالتطحر الن في  ل 

                                     

 . 47، ا2008، 2اطلط ل  رلن، داة الفيناب  الذئةثه ، تراثا،     ةاائ  ، ا اادلإ تام يبرةع ال مان النطةا : خم (1)

 . 243الدعرفه الكطقثه، ا  هحا   ر : ابفيتمطلطيث (2)
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 أن..      اء ا  مط ط  لغا  تفيت ثع ..أن تريع ما يرةر لت ص  لتصنف لتةطلاالدرةاه ق فيها ف 
  (1)ر  "دا   ةه فث  ءرحا لآةه لاح ، تتثحةت طل القر ن ال  لفي الثت   لث 

   احر التمائ  لالاقرما  التام،  ااه   لىتقطر  ا دةاكالصله بين الذاا الدرةاه لمط ط  
عمس   لىرةيها لتتعام  مع اث ثه فهم تغطا ب  ، فإق  ةفيتلفس مضامين الكتالا لةىةتها  الذاا غثا

ع  عا حس لت ه ما م كا  لاحر  تصرةمعرف اف الذاا لمعاةف القر نة القر ن لئنا تصةح معا
لمكطقات  لترة  ت كل ، لتض ى   بأي ائ    ةةرلا  ،ار تط   على القر ن ال لاحر، فالدط ط  الطاحر، 

  لا ،لتنط  الدضامين ال  رملها اتلطانلطحه اةير  ةغم المر    لىلمعرفه ل ، فثت طل ا   ةه مع   عن  
 .لئذن الحكمه  اتها ات رر،في نهاةه الت لث   اا مط ط  لاحر بالنفيةه للمط طعاا  أنها

حراء( )  ترتثا  ةات  لا ا، فالةراةه ال  ااق  في أعثر" للضةل القر ن لفس منهوثه لزرد  
الج ء   لىالختام بااتمال الرةا اقتقل    ةه، اما الج ء اللم ثين  لىبقرمه اطة  العلس اقتقل  

، ابفيتطمطلطيثااثمت   لاقت   القر ن ترك على ما ق ل، أن –يرلا  –فلط افلن الت لث   (2)لم ثين.."ال
ت لم  لزتطةات  على تن لاا  راد الدعرفي لالدنهو  من ، لت ت  مضامثن  لمالاات للدا تمكا الطع  ما
حالت  العلطةه   لى ل ةياع أعثر ترتثة  لار  أما، لمرلف، للصرلإ ظا التاةلؼاقثين فث ااتضتها بعك ال

"  معين ثقافي غير متطاف.  لىةت طل  أنمنهوثا لاات ا   ل  لِ ط نم تدم ، فقر  لس لقه الدطا ةه للطيطد الدالد
النلمرةاا الدتكامله ما    اةفي ه العلطم ال ةثعثه ما التعام  مع القطاقين الكطقثه في ل..فلط   تتمكا ف

فثما بعر على العلطم  أاق ت الضابل الدنهو  الذي   لىلطاطل لدا اات اع  ا اتحثاء  لىال ث ةاء 
لال لفي ثه معا،  ات  اثهالعقل  للمقطلاا  ر ر في تجالةف اللاثا لبرأا، لا قفياقثهالايتماعثه 

اللاثا   لىئذا ما فعل  ا  اة اق ، اطاء على مفيتطر بنائثه الكطن براةه ما الاق  لإ لاقتهاء 
فرااق  لثتن ل على لااع النال   ألاق  ا   ألةتق   ألفتق   بنائثه القر ن براةه ما مفيتطرالدنهو ، لعلى 

 . (3)اللاثا الدنهو ، فثفيتطي ب  اتابا منهوثا معرفثا اة رر مفيتقةلثه لكافه النال.."  لىثم لؽض  ب  

                                     

 .( 3-2حا   ر: القراء  الت لثلثه ا) (1)

 .243حا   ر : ابفيتطمطلطيثا الدعرفه الكطقثه ، ا (2)

 .94حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه ، ا  (3)
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اثطمثه العم  هه الابفيتطمطلطيثا الدعاار ، لثفي  ما يالدماثله منهوثا بين عم  القر ن لعم  
للتقرةا الت لثل ، لثتفيى الترالل في ق الإ الدعرفه لالرةل   حالهئ   ل لظا، ا لذ ال ع   الة ري على

تد ر بنلمرةه النلمرةاا، فثتفيى ال هم ثم  لات ير  قلمرةاا،  لىبت طة  الخ اا الج ئثه  ،لالابفيتطمطلطيثا
بناىن  أعثر راا مع  بالقر ن، فرغم تن ل  منوما ل ت لث  لالت فيير لتالثا الحكم لالتصرةس، لاذا فم لا

 الدنهوثه لة ا    لى، لا  ا  لةرت ع ما حضثك التلةفياا التاةلؼلمقافثهلثتمكا ما الت ك  ا
 الدد ر  للطع  لالتاةة  معا لار اان.  أداء لظث ت القطاعرةه، لثقرة على 

تل  الدرحله  رل  بالقر ن ما التقثثر في  الطاائعاللاثا ما بعر الن لل الدتمط ع على   عاد " 
لعث  مع بضمطن  ةتمذ القر ن لحرت  العضطةه اما ةتمذ الكطن لحرت  الةنائثه، فثتكافأ ا   لإ  لى

 ا  ن. (1)دمنين "دطلا الددا تنةع )مفيتقةلثه( القر ن.. ما بعر التلمةث  الدرحل  لقلنالدلماك لالفيةع لما ئ
اقةى بالص ه الا  اثه لثتوال  التعثين لالت رةر،    ا  لان تأدةه مهمت   لا ةفيت ثع القر  ابفيتطمطلطيثا

ء عضطي فالقر ن بنا  ، لالخ اه: لى الص ه الدنهوثه الدراةه  لرطةل  ةث لا بإعاد  ترتللا ةتصف بذل  
 أحكام القر ن )م لس( غير مترة  في   ن، ثم مطا عها ألالن لل  بأاةالامتكام  لم لس غير مقثر 

الدادي  ا ثمف لدعى ثتطا اللم ث، فالدراح  لملمال الخمر عاد  ما ة هم   أ،  (2)ل  اب  للنال .."
ةتم ق  " لا فلفي ثا أ ، لئنا ققرلقةطل لالرفك، ثم ةفك لرر ا، ثم ترال  بين لالدعنطي فث ، للث  اةطلا

تابثه( ل) منهوثت  لحرت  العضطةه الك)       دتنالل  الةاحا ع   ا  لا، ال هم الكطك ما   ل القر ن
لا  لات يرلعثا،  با   لإةقاب   أنبناء لغا  فا   لإ (3)"الت لثل   اتالطلا، لبن   الدعرفثه( معا

الت لث  الد لس، لالت لث  لة، حثا القر ن الد لس ة هم ب  دم بالعرن فث لاأكةت قس ما غير القر ن  ات  
عاار ، الدعرفه الد أدلاايعل  مهثمنا على ن حا   ر الد لس لالجطالا بنعم، ت لى القر ن لػتا  الد لس 

الدادي." فن ا  للأفس، لا لغعلها  ا عه  لى اثالإ معرفي   ر، لكا  تفي ا ةغم دعطت  ل اتعاقه بها

                                     

 , 96، االفيابسالدصرة  (1)

 . 22ا   الدنهوثه لالدعرفثه ، ارحا   ر :الد (2)

 .230، ا2اللماقثه،   ا ا مثهحا   ر العالدثه  (3)
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ادله ا  اثه معاقث  الدكافئه لالدع ) لحرت  العضطةه( ل) اثاغت  الكطقثه( ل   اةقتعام  مع القر ن في 
 . ( 1)( ئط فطلإ الد لس.."أ ليل  ةت اع  مع ) ..ل  ا قفيانا  اثه  لا  اثه الكطن ل

، تتعلس باللغه القر ن للظث ت  الابفيتمطلطيثه ةل   لى  افهض، الدالأخرىة يبنائمالخاصية ال -
القر ن م لس  أنم كله معرفثه   ير  م ادئا:  عم حا   ر  ، لئنا تعالالخ الا الذي ااتعمل 

 لغعل   ل  ألافيابع الدث دي، ل، مرا   في بثئه القرن المعهطد  مألطفهب  ةفيتعين بلغه عربثه  ل  ا
،  لغه القر ن م لقه ااث  العك  ل  ا، لاذل  في لزتطان لم ائثم ؟ قفيةثا في بنثت  الل لمثه الدادةه

 اثف ةفيتطعةها العر  لار  ا ة  القر ن، فت ص  الد اةاه؟.

لالرىةه الكطقثه  القراءتين، لار عطلج  في اثالإ من س الجمع بين كرةاتفياىلاا م رلعه ف
للغه لالااتمرام العر  لئذن اضثه  ا لذ التطحثرةه، فواء الح  في:" لغا التمثث  بين الااتمرام 

القر ن ت ك  مص ل اا لا  المه لشث   لاائمه بذاتها لبعنائا ..فالقر ن لا   ير  يرا ..فكلماا 
 بضطابلتتم  ، دلالاا مص ل ات  ب غت  غير ب غه العرلا للا ملادف للا مت اب ،م لك فث  
له لالك ف عا الدن لس الخا ئ، ما يذة الدفيأالةرء  اال  م من قثا.  (2)في اللغه" ا لذ ل اتمرام 

تاةلؼ  لثقافي في    اةم  في أنها  ةثعثه داةيه رم ترالل العلماء ل ةثعه اللغه العربثه على حين ةت
المجهطله عربثا  اا ااتمرام الذ   اا، لا في  ألاللغه القر قثه الدصاغه عربثا  أنالة ر، في حين  أقفيوه
العائر ) معم  االتع  ن، ل" اتعمللا ترااثةها العامه للا في اللاثا القر ك  اتل ا للا في دلاله  أل اظها
، فلغه  ملادف للا م لك فث  للا لرا لرلالاا الد رد  القر قثه ةرتةل بكطنها ) اا  حا(  لا  (الدعرفي

 على ا م العرلا،تماما. فه  تراى  ة ه الرلالاا االلغه  )العلمثه(قر ن للفياق  ) ملمالثه ةةا ثه( منضال
للم رد  بفيتطر منضةل  ا لذ الة غ  في القر ن للكا ما حثا الااتمرام  ا عوا لث  ما حثا 

"(ين  ةِ مم   ن  رْ ادم ل   ر  اْ  ِ  لاَّ  ِ  ط  ئم  نْ  ِ   م   ل  غِ ة  نْ ا ةد  م  ل   ر  عْ لا لؼضع لة غه ال عر ) ل م ا ع لَّمْن انم ال   
(*)"(3). 

                                     

 . 209ا الدصرة ق في ، (1)

 .37 ا ، 2005الفينه، ، 03 ، لرله ال كرةه، الفيطدان، العردا ا م: اطقثه القر ن لعالدثه حا   ر (2)

 . 03حا   ر: الدرا   الدنهوثه لالدعرفثه للن  القر ك، ا (3)
 . 69* اطة  ة : ةه 
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لثها براه متطافقه مع ب  ع، لثرل اتءثاءق  مط ط  ما اة   الس أي أ،  لحالل   القر ك مص
كاد ةكطن ، فث ير بت ابس ةلؼلعطن ءثئا فثفيمطق ، لداله علث ، االعلماء تماما عنرما س  ات لاط  الخ

 .لعر اذا الك م القر ك العر  غير الثاللما تطظث ا، ل  ،لثاقثا دلاله ،لا ا أللا م لقا لشا لغعل  ملمالثاا
لراه لالضةل ةكاد ةكطن مفيتطر ما ا  لى، لغير العر  في الاةت ا  بهذن الداد  العر  في مادت  اللغطةه

 )ا( اناا  ل  لمع  ب . ق   ال عر عن  لعا النا  لى، ما دفع بالقر ن غير معرلف

ر قثه على الد رداا القةدلف مرلقه اةير  قعتها بعوم الرةنطقه لضةل  أن ا  حالل حا   ر ة  
 ألاءلااثه  ألتطا ئثه الد لس الدلمالي، النافي عنها ا  دلاله   ا لذ لالااتمرام    لح مفيتطر الدص

في الد رل  ال كري، "  أ مرا ةغةت  ار أن  لالمع الط ع  لث ع   ل ، اتي ترادفثه، لكا   لؽهل  
على  ااتمراماتها، لثفي  اما لةدا لغطي ة ر  م رداا اللغه العربثه م لك  عراد رلة   ةأة لذذا 

 طابل داثقه للغاةه.. جثا لا تددي  لفيان العرلا ف فيا، للكا اما ااتمرم  في القر ن ل ما
أ رر في من ائا المه   أيتماثلها للا ت ةهها فثها  لظث ه لزرد  لا تقاةبها للا  لاالكلمه في القر ن 

معى  بتألة  أي، للتألة  معى لاحر غير ااب  ع كلمه في القر ن لحثلمما ااتمرم  تن اللمعنائا، لأ
القصطة  (1)الفيثالإ لذا للث  العك ." ل  ضا ما   ل معرفه الكلمه  الفيثالإالكلمه لت ئم حاله 
للغه العربثه لالت رد في  ل ، ما يع  الد فيرةا  ا لذ  صطاثه الااتمرام   لىالدعرفي لعرم الاقتةان 

الخ طة   ، للغعلطق  معو ا لذذا الاعتةاة، لةذئلطن عا  لى العربثه العادةهةقثفيطن اللغه القر قثه  لالعلماء
  لى، ركم عائر م ردات  ل طلاتها فيلطبثه عاةمهةطاعطن القر ن في م تنهمفي ئذا العم ،  ابفيتطمطلطيثا

، لتنهم   ةفيتمرمطا ئذن الضطابل"..اتطي  ئ  التاةلؼاقثه  الةفيق   في حة أبرةت ةرئا  اثالإ تاةلؼلمقافي
ةيعطئا لعام  الطا  فأ اضاةا عرةر ، أمام أق فيهمابل اللغه لق   الدلادف لالد لك لالدت اب  ليرلا  
  (2)لعام  النفي .." أل

                                     

 . 6الت لثلثه ا: القراء  حا   ر (1) 

 .34ا ،ا ا محا   ر: اطقثه القر ن لعالدثه  (2)
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القر ن   لىمطن لالل   الحام  ل  اثااا ث  للث  ا ر لتعوث ، ياءا في الدضفالدعاي  ات     ن
ال عر لالنلمر العربثين الد اقان لطااع بعثن    لىراثةت  الد لقه لاثاغت  ال رةر ، لا لت ات  للحرت  العضطةه 

لبعرن "..   ل الخلس اةل  لأثناءن بأامل   ةفيتطعا التاةة  أن طة ، فما بال   تمرلػثا  أنةفيت ث  
اةلإ للا ةتةرل ل تلف اراءت  تةعا لللاثا لال الن  لاحر لا ةتغير    معو اا القر ن   حرر أئملئذن 

الذئنثه الخااه بها على القر ن تةعا   اقا اتهاك  حاله عقلثه تاةلؼثه ل، فالنطع  في ت طة العق  الة ري
الن  فهط ثاب  لث  على مفيتطر الكلمه فقل للكا على  أما، ئها العقلثه أءكال تصطةئا للطيطدلدةاد

عا مطاع  ا ت  اق ل  لصم    ا، جثا ئثه الكطقثهبنائثت  الحرفثه لؽاث  الةنا فالقر ن فيالحرف. مفيتطر 
 . (1)ل) مطااع النوطم(    ، للذذا ااب  ا  بين الةنائثه الحرفثه للقر نالنلمام الكطك ال 

ع الراة  ما اللغه ، لا ت لك ماه مفيتطعةه للكطن ال  بلغه عربثهالقر ن اث  بر أنةضثف  ل
لئط لزكم ق ل  ،فمتوال   بكلمير، لا تكرة للا ترادف ل فااها،ما  ل ثتها لمضامثنها أ ،اد اطر في الد

ما لغه لستلف القةائ   أحرفةهه تن ل  على اةعه على مفيتطر حرف  "..لما ئنا قن   ءبراه 
ر ن الق أل ا ) ألفينثا معرفثا( ةفيتنر في ررةر دلالاا  ..لذذا ةت لا العم  القر ك اامطاا العربثه

الطاثل ..   فا للتصطة التقلثري ل ق  اللغه   لالدريع   ل () العائر الدعرفي  قلمرةه  لىالدنهوثه لالدعرفثه 
لد (،  ≠ار قثه تمث ا في معنائا )م الماا لئنا لؽث  حا   ر بين   (2)لالدعاك."
 الن  (، ≠)الرل    ع (،دالج≠اق لطا(،)الخلس≠()ائة طاغيرالكتابثين≠فر (،)أم ≠خماة(،)عطة ≠)حوالا
ى الدنطال ق في ، للتقرةا الدقصر لطتاة عثنه أن ا  مص ل اا القر ن علالجلر(، لفي تقرةرن  ≠ )الضرلا

 . لث الفيال ه ، لنقف على حقثقه ما اصر  اتل ا ما 

".. القر ن ةع   ل ااه الحثا  في  أن، حثا الدطيطد بين مص ل   الرل  لالن  ال رلإ  :أولا
الن   ئ  مراا ت اع    أنةا   ر ئط اط  الن   الدفيتمر  ما الةنائثه الكطقثه ..باعتةاة مصر ا قفيان
 ) الن  ( في حال  الطفا  لالحثا  .  القر ن   ةفيتمرم اطر المه أن لأثةتنااطك.. 

                                     

 . 96ا حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه، (1)

 . 98ا ،الدصرة ق في  (2)
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 معرفه الن   ل  لى..لةصعا معرفه  صائصها اثااا اتعلى بالدلأ اتصالالرل  ..ئ  انا   أما..
فع  فالدتتةع  ، ل(1)الد لس، الدتوال  في  صائص ." ا لذ  اتمرما متعلقاا عا   أنها أيعلطمها ، 
ما اط  ل عف  ا، لغر الن   في معرن التلة  صصائ  التكطةا ال ةثع  للمطائر العا نلجمثع القر 

 للاد لالدال...لات بالفيطء لئطر لحا الخير لأمرل طف للطم 

 القر ن،على  لأ رر ،الرل  ة لس مر  على ي ائث  أنثا  لالدطا، في حين الح ا صثصه لأل م
 للإ العلطم الدعنثه بالرل  ما يهه أن ت..لئنا لغا اتمرعلى الحقثقه الطيطدةه الدتعالثه في عا   لأ رر

 لالدهتمه بالن  .

اتمطة حثا جمثع القر ن ةع  عا  ئط التمثث  بين مص ل   اللم  لالد ، المثال الثاني:
بعى  )م (" ف  ةطةد القر ن  الجطاقا الدادةه فثنعتها االابا باللم ، أما لح الد ، العقلثه لالن فيثه بص

) لد (    اا، للذذا حين اال ا  ) لا لؽفي   لا الد هرلن( فقر اصر )الن  ( ال ائر  للث  )الةرن(، 
، ( 7تجرلا ماء فتثممطا( )النفياء/ لامفيتم النفياء فلم  ل)  (ة م ) فالةرن ةلم  للا لؽ ، الةرن

  لى)الد ( فثتو       أما  ،( 7ل فلمفيطن بأةرةهم( )اتقعام /لاذل  )أل أق لنا علث  الكتالا في ار ا
مفيهم  ائف ما ال ث ان تذارلا(    االذةا اتقطا   نلال عطة ) لا حفيال لا دةاكالدعرفه 

 لا للم هرةا للث   تأتىلئط م  لا ة ،..فم  القر ن  دةاا  لال عطة ب  ( 220/اتعراف)
، لالالطرا  في لت هير الن   التأم بعمس  تتأتىلال هاة  مرتةه معنطةه ل لقثه ةااثه  (2)للمت هرةا برقا"

للقر ن ( فالص ه )الدريعثه   نثقافثه لفكرةه قطعثه تجلثاا   لىدي أالت  داءاا ت ثر التمعا لاللاث  ل
لئنا ةتفيى   (3)تت لا الة ا فث  عا ئذن ) الدلمالثه اللغطةه( الضاب ه لةنائثت  لمنهوثت  الدعرفثه."

التطظثف الكطك الد تط  على معاك   لىتمرام العادي ال ةثع  ةتقاء باللغه العربثه ما ئذا الااالا
تجال  من س التلة    لىلتن لس ب   لتكطن لغه ملمالثه لعلمثه تد ر الطع  فتتأئ لدلالاا غير مفيةطاه، 

                                     

 (.99 -98) ، ا1حا   ر: العالدثه ا ا مثه اللماقثه،   (1)

 .37 حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه، ا (2)

 .169 ا ،2اللماقثه،   ا ا مثهحا   ر: العالدثه  (3)
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ار القر ن  أنققطل  أنلث  لنا    ا،" ند ت ث لتن ل الد لس في النفيا  أنك لاذا تفيت ثع بال مكاك لالآ
  (1)الد لس فثها.." ثأءم لق ، فالدعو   أق  ار باللغه لتنااا سما 

ق  النفي  لالقطل بطحرت ، لأمه للقر ن مريعثه للتاةة  لالطع ، لةفك الد    الأخرىمن السمات  -
مصثه ال ةثعثه لئط بعصمت  الد لقه ةنعك  على ال مهثما على الدماةااا النةطةه لمطيهه لذا، 

مذيه لالقثال ما يهه للن فتتأئ  ،اامله في حرلد الع اء الة ري  لمالثهفثوعلها م ،لالتاةلؼثه للنا
 ر الدنتم  )ا( حام  لاام اكمطل أ النا لزمرا لتجالبها، ما لغع  لأ  اهااطلكها  اثمها ل

أن لؽنع ما   لى، ما دفع النا الكامله ت رةعثا لاةلها تكطةنثا ، لشا ةع ث  الطلاةهاتمرعا    لى
أما الفينه فه  معى قفيا مطا ي ، تق  الد لس، لالاات اء بالقر ن مريعثه ترلةا حرةلم  لاتابت 

القر ن  تل ا ه الدعرفه بالك ف عا الرلالاا الد هطمثه مالةل يهر أل  ن ةرتر ن "    لإ الق
ما معو    على مفيتطر الةنائثه الحرفثه اق  ااراثة  العضطي منهوثت  الدفيتمر  ما ت   اةفي 

، ةعاد فهم لاثاغه   اة الدنهوثه القر قثهفي  اتل ا ةل الرلالاا الدعرفثه لذذن  عاد  اللتثا، ل 
باعتةاة القر ن  ا قفياقثه، ألاطاء في لرال العلطم ال ةثعثه  ا قفياقثه طعاا الدعرفه الكلمير ما مط 

معادلا بالطع  للطيطد الكطك لحرات ، لشترا ع  ال مان لالدكان فهط الدكنطن لثتك ف لالمجثر الذي 
 . (2)لا ةةلى لالكر  الدتورد الع اء"

 الاستيعاب ثم التجاوز:  وأسلوبالمرجعية القرآنية  -02

لتاةلؼثه لتتةعها ت صث ،  م القر ن صصائص  الفيابقه لغيرئا، اللمائر  الطيطدةه، اطقثه ل قفياقثهلا  
هها ، لةفع الةرة  في لي ،ثا علثها لتفيرةرئا لتصطةةهاقالتع  لىما يهه العرن لالنق ، ثم عمر 

 لثه قعتها حا   ر بآلثه ، ما ةرل اق  ةعم  لفس  لغابا لالةاردلدئا على ا  ه التاةة  لتعثين م
، لئ  بالدنااةه ما الدص ل اا الدنهوثه القر قثه لئ  رم  دلالاا م هطمثه المث ه الذثمنه لالتصرةس

 الكطقثه التطحثرةه. الابفيتطمطلطيثا أدلااما  أنها  لىلاطةه،  ةاد  

                                     

 . 6حا   ر: القراء  الت لثلثه، ا (1)

 .202ا حا   ر: منهوثه القر ن الدعرفثه، (2)
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ق  مصرلإ لدطةلث الة رةه أي أ، مالةهصرلإ( لدا اةل  ما الكتا الفيبن  الآةاا فالقر ن )م..."
الكتالا بالحس مصراا لدا   لث  لأق لناالتصرةس ةرتةل ) بالذثمنه( على  ل  الدطةلث )  أنالرلح ، غير 
لدا ل م  الذثمنه  ل لالث  ع طةا    ن، فالتصرةس (48كتالا لمهثمنا علث ( )الدائر /بين ةرة  ما ال

 جا داثس.  لىيان لػتا  لى أمرةاةريع  ات رر..لمصرة الذثمنه القر قثه على الكتا 

 قصطا تل  الكتا ما ررة اا. أاالاما  :الأول الأمر   

لاللاث الخرافي الدفيث ر على ثقافاا تل  الحقا  اتا طةيالنفيثج العقل   الثاني: الأمر   
 أن  ب الدقصطد، التصرةس  (1)ققثك معاقثها" اتحثانفي المير ما  أع  لتلة  معاك النصطا جثا 

ن برل ا لذ  لتضمنها لل س ل ، لةقطل بصرةئا أحكاما لقصطاا ما الكتا الفيابقهالقر ن ةتضما 
 أنالذثمنه فثقصر بها  أمابعك اكتطةاا، في تى لالصثاغه ل أال  ةباك الدأ أن  لا ،في بعض  لغيرن
، أ رر، لةعثر بعلمها في ظ  ظرلف منهوثه ةعمر لزتطةاتها ب هاد  القر ن  ات ، لاراها مرئطن 

ط ع لالدفيتطر في الدراح  اطةق  با اان علث  ال   ا، مت طة   قفياقثهتجعلها اابله للقةطل في اثالإ ثقافه 
أقثمثه، فلمنائثه تقابلثه،   حثائثهالة رةه مرا في تكاملها براح  ث ث:  أن علما   ا،  ااه الفيابقه
 .التطحثرةه  لىلاطلا 

للثن   عا معاقثها  فواء القر ن ) مهثمنا( لثعثر  ةل تل  النصطا  ما  ةات  ما يهه،" 
الذثمنه  ثهل، فعم(2)لاثااها ا اقا اا الخرافثه لاتا طةةه ال  حال  بين الميرةا لتقة  حقائس الرةا."

 :تلال  بين أداءةا

، لث قس التطافس الابترائ  ا  ما ياء في الكتا الفيابقه لثقافاتها ةعرن على القر ن  :أولهما
فرن من ق  علثها،    اةالدناا ه لاكالة  لالتقثثم في   لى، ثم لؽتر بها أال لث  ما ا   ل لا اتلل،

 لأةضا، نه لا عا الاتصالعا الدةاة ق أا، ليرفع منها ما علس بها ما ت فييراا برائثه تصطةةا لتص ث ا

                                     

 . 80-79، ا  2اللماقثه،   ا ا مثهحا   ر : العالدثه   (1)
 . 80ا  ،الدصرة ق في  (2)
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، ليع  ، لشا اقعك  على تراثها الرلح المجتمعاا الكتابثه بغيرئا ما المجتمعاا الطثنثه تأثرفي ظ  
ةن ل اتالا مذارا بالحس  أن م  ئنا ما ال ل  .ال هطم ل التألة افي ةاام المثف ما ا فثها لؼةط  اتاث 
لثطلر  -القر ك ما بعر الااليا  -"..فن ا ق ر  النمط    لمدارا لحقائس الرةا لحاثا علثها ،فثها

أ رر المير  ) لزرد قلمري( ةتكام  مع غيرن ما اكرداا في لظا     لى( تت طل ما   ل  ) ااعر  فهم
بقط  في لحرت  الةنائثه  ،على ئذا العم  الدنهو  دلن القر ن ا ارامق  ةفيت ث  ، غير ألتأ ير الدنهج

   (1)ما   ل الك  القر ك." لظا ةقرأ ، ل ث  الن  عضثنا للر أ        العضطةه لالثت ، ف  ةتم رل

لفلفي ه التاةة   اتقةثاءاص   اما النما   ال  االيعها القر ن لثتوال  لظل  رحها الفيابس
، ةا الدةفيل الةرائ  في تصطةراا التط ، ل رحها النةطي لاثف  رح ، لأ صها اصه  دم علث  الفي م

 أدلااالقر ك حثنما عر ها ع   –تجال ا  –اا العلم ح  القر  من ؟، لالةرة  ممقر تبفيل لسال ه
ا لذثه للنط  ئث ا التأ لدرد ال  احتايتها العملثه لالتطا اا الجرلثه في الخلس، لا  لى، ت ير اثاغه

لتط    ةةت  اصه الفي ثنه للنا قط ،  لأةضااطةا مفيتمل ا   قفياقا ات يرم في الة ري، لثص    من   د
 ات  اثهالقر ن على  ار العطااا ال ةثعثه للممال اا   لحا لغيرئا، ثم  ا برائثم ما بعرن، لالقربان 
 ةهثما على مطةلث أنالعطااا الدعنطةه للممال اا الدادةه.".. فلث  للقر ن  أيلالدعنطةه، لالعك  

االياعا ققرةا لرلثلثا دلن  ل  الدطةلثأن ةفيليع  ، للث  للقر ن الة رةه الرلح  لط   ةكا لزث ا
على مفيتطر ة ك  برة  حضاةةا  أنةكطن متطفرا  في  ات  على منهج معرفي داثس ثم لث  للقر ن  أن

 ا قفياقثه) ةفيتطعا( اافه منائج الدعرفه         ةكطن اطقثا جثا أنالة رةه الها) اافه للنال( دلن 
ثم ) ةتوال ئا( معا باتجان ما ئط اطك  اة  الاات بين ال ئط   الحضاةةه، اتقفيالإلةت اع  مع اافه 
حطل  ات  للغردن  ا قفيانلالخرافاا، لالط ع  الذي ةرا   اتاا يرمطةلث   لى ا قفيانالذي ةفيليع 

  (2)ما اثم  الكطقثه.."

                                     

 .82، االفيابسالدصرة  (1)
 (. 109-108الدصرة الفيابس ا ا)  حا   ر: (2)
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الفيابس  أن ةكطن ار فك  عناار النفيساللاثا، بعر   عاد ن ةتعا ى بنط  ما  القر  أنق ح  
ةطا ي الكطن لالتاةة  في  معرفي م لس أفسققل  تلقاء   لى، ثم ةعمر  ضح الد ك ا الخرافثه ل  ابتراءلث

مآلذما الدفيتقةل ، ما لغع  النقر  لةت رث عا ق  ااتطعا ما ثهما لحا رلعاأل ،  ااه    اهما
لظا ةك ف في الطااع الدا     ...فالقر ن باالياع  لقص " القر ك الغابثا للث  ئرمثا ةنكر لحفيا،
ارم  بعقلثتها  الدا طةه ال  ا ةرةطلطيثه اتءكالعا  ألعا عثطلا الدنلمطماا ال كرةه لاللمقافثه 

لذ  أا طةةه فأالنةطاا ت فييراا  رافثه ..  لألةفي اللمائراا ال ةثعثه لتعامل  معها في اطة فرداقثه 
، بذل  ل ع القر ن بأارنعو ئا عا التعا   العقل  لالدط طع  مع الطيطد الكطك فأ ،ال ةثعه لالة ر
ن القر ن لث  مهثمنا فقل على ما ا ةرةطلطيثه الة رةه اللاثثه علث ، لأ لا اقا اا اتا ال رلإ بين 

لى با ةتك ف عن  ما منهوثه معرفثه م لقه، لاذل  ةهثما ع أةضا،ةهثما على الدفيتقة   ل لظامضى 
ققرةا( في الحا ر ما   ل منهوثه القر ن فن ا قفيليع الفينه النةطةه الفينه النةطةه حين قفيليعها )

   (1)ار قثا للا قة لها."

لةصطلا  ا ا مثه اتمه  لى، ب  ةعمر ح  ات ررلا ةكت   القر ن با   ال عطلا    ن
لظث تها لتجربتها، للػرد  ةل التها مع   ئراة، لتت ادر تراثةتها لالعطاةن ال  تلم بها تجربتها في

، لأ  اثه لمادةه، ءر  ااتث اء لطا م منهايثه لظل  اافيتقة   ي مرلقاتها لمريعثاتها، لةعرئا ب
، اما ايرد في ال ص  حضاةةه  قفياقثهمهمه  تداءين س التكام  لذا لالخرل  ما ثمه للعالدلثت ق
 لى قفيمها حثا ااتةرلذا ب رعه التم ثف ار ارلإ القر ن تل  الكتا لالرةاقاا ثم عمر ..،"ات ير
" عالدثه الخ الا" لاما قفي  "   لى"النال اافه" د طلا   لى للأاطاماما قفي  الخ الا الخاا لالر ه  

لئط ما  (2)حاامثه ااتم ف" أل  لذثه، لاذل  " حاامثه اتاطام على تل   " الدةاءر ا لذثهالحاامثه 
التأاث  لت لث  م هطم الفيل ه رر حضطة الدنهج القر ك في لد، لنلمهر ت ةثقثا أفردقا ل  فص  بأامل 

 الثطم.  لىحضاةةا  ا قفياقثهمصرااها الحضاةي على مفيتطر التوربه  راح  الطع  الة ري لع  م

                                     

 ( .  106 – 105ا ) ،2العالدثه ا ا مثه اللماقثه،   حا   ر: (1) 
 .185الحضاةةه ، ا حا   ر: ات مه ال كرةه ل (2)
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لثقافه للعثا  عرفاقثاا ال  تفيقل ق فيها علث  لفطلإ  ل  ة ك القر ن ق في  ما التاةلؼا.."
ما   ل لةتةلطة لااع لمتفيع  اتللى القراء ، فالدرر في حا ر  لمفيتقةله قثهتاةلؼالثتورد مع ا  

  (1)بذات " اائمالدنهج بلاام اطاعر الد ائثم لتراب ها، فالقر ن اطن معرفي 

  التحليل بديلا عن التفسير:-03

ا الفيابقه ليعلها  اتهةرر حا   ر  رلة  ااتثعالا  صائص   ،ن الدكنطنلثمنح القر ن ع اء
القر ن ل  سماا اةغ   أن أيل هم ، لئنا ققر بااتمراد  ةثعه القراء  ما الن   ات ،  لأدلاا لثاا 

 أالطب ، لةضمنها أةضاةتصف بها ئط  أنت هم   لى اعى    ام الا  ا ا م ا  من ل  بها، لالطع  
 .ءلاك بين الطح  لالطع  لالدنهج قس قط  ما الت  م لالاالت لثل ، لئنا ةت

، فالت لث  أاطلذا  لىالت لث  ئط ةد ئذن الدعاك  أما، الت فيير ئط ت صث  الدعاك لءرحها  ن" 
القصر ما لةاء الآةه لالفيطة    لى، لئرف الت لث  ئط الطاطل لاحقا للت فيير في الفيلطك ال كري ةأ 

ف الا تصام ف فيا للكا لث  ئرفنا ءر  مطا اتعلىفي ا تصام الدلأ  لالفيطة للث  لررد ءر  الآةه 
  ا ب   لى، فالت لث  لا ةكت   بالنلمر ءكل   لىللث   اتمرمائثه   لى  ، فالت لث  ةتوفهم قتائو 

في  لسب لئذا الخلس الكطك..فالطحر  التملثقثه  ا ب لػالل معرفه الع اه بين  ل لظااثف  لق  .. 
، الت لث  لؽنح الطع  القرة  (2).."اتبعرالدراا   لىمقاب  الطحر  التملثقثه للمطائر الكطن، ثم لظض  

ا     لىلاطلا  ،تعقثرا فاتالمر ،فالدعقر  ،يا ما اللمطائر الةفيث هترة  ،ت هم الغاةه الطيطدةه العامه على
 الك .

ما يهه  لسقفيانما يهه، ثم التفيمير  لغادلا ه، تطح  بالتطافس في الخلس فالقراء  بالرل  الغائث
لا قكاد  أقنا، انور اضثه يرةر ".. بالدنهج الت لثل  الذي ةراا القضاةا في بعضها لةطلر منها  ثاقثه
راا الدراا بالةفيثل ثم م ةةرألار ل منا الكتالا ال  ل ر  فارت  .. فالت لث    لاب اره الكتالا  قةرأ

                                     

 . 220الدعرفه الكطقثه، ا ابفيتطمطلطيثاحا   ر :   (1)

 .22حا   ر: القراء  الت لثلثه، ا (2)
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 ل لاق  اائم على التراثس أاااثاا الت لث  أما   ن) الجرلثه( ..  لىفي التطلثر غاةه التعقثر   لىلثص  
الة ا لالاات اف في معاك اتءثاء،   عاد   لىالةناء للقضثه، فالت لث  ةعمر  أاااثااانهاةا اافه 

 . (1)لفس ما ترد في القر ن ق في  للث  لفس ما ة ك  القناعاا العامه.."

عملثه   لى، فالذثمنه الد لقه، ةطمئ اتعم، فالتطافقثه ماالةناء الع  لى فالةرء ما الحرف لاطلا
لبتتابع الت لث  ةنته   ،عائرئا الدعرفي غالةا ما ةت لى بالراه لالضةل أنهوثه مراةه لمعقر ، ةغم نم

، لةبا فثما ااغ  علماء ال ث ةاء  ل ع علثها الحس لب  بها الكطنالدراةاا الةفيث ه ال   لىالطع  
ااقطن القطاقين، لالتعرف   لىللطاطل  لالتألثف، لالقر ن ةعين على الرمج بثنها بعضهالالكثمثاء لال ل  

 أنما معى  ل لا،  لث اثاغاا الطح  للكطن ل ةثعه ررا  لايرلةت  لت هم مآل  لما ة ض    لىلعثا 
لالنطة ..لمر ..لالنفياء..لاةأ..لالرلم..لال ةتطن..لالتين..لالن   ..النمله اةت رث عا

الفي الا، ، الرةا ، اتمطا  ،، ال ل ، الفيةاحه الكطقثه، ال لس، الرتس، ال تسلاللالا..لالداء..لالح ر
بالدآل،  الدةرأ ا  رلثل  ةص   لىثمطد، عاد،... مثادةا معرفه رتا  ، فرعطن، ، العقالا، العذالااتمم

في فعالثت  الخلس  ا لذ ا الطيطدي الدلمهر لل ضطة ، لال ع  باللاا ع للالغاةه بالقثمه، لالقثمه با
 نهوثه فرلاله الاا    ترتةلف ين ققطل بالد ..." لال ةثعه، لا قفيانفي يرل الغثا  أيلايرلةت ، 
الجمع بين )     ر علىمده لاحر  تعتالكطن ال  بنهوث ضطةه للطيطد الكطك لحرات ، فنقرأبالطحر  الع

 -) الخالس         ب هم ع اه ) ثنائثه يرلثه( ئ  تةرألفس مراتا لستل ه للكنها ملااةه  ءتين(االقر 
ما الدنهوثه ة التألثف ..التطحثر ..لالرمج..  ) يرلثه( الخالس لالخلس في   ا الخلس( ثم تة ا في

  (2)القر قثه"

                                     

  .22ا  الفيابس،حا   ر: الدصرة  (1) 

 . 236حا   ر منهوثه القر ن الت لثلثه، ا (2)



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

المرجعية القرآنية والتأسيس  
.لنظرية الوجود التوحيدية  

 

 

 

  



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 249                     

                                                                                                                                     
 

 

الذي أخذناه من التقريرات الدعرفية السالفة، ومن طبيعة الدرجعية القرآنية والأسلوب الجمعي والوعي 
جة، خاصة فيما تعرضو الددارس ار التحليلي في التعاطي معو، أف القرآف يتجاوز أساليب الدعرفة الد

رفيا ومنهجيا لاغيا وطاردا الإنسانوية، أين كل طرؼ يصور مدار اشتغالو لزورا مع اللبىوتية والوضعية و
عة) العلم(، أو ػ) الله(، أو الطبي حيث تتعنٌ كل مرتبة وجودية على أنها الدطلق. فإما الغيب لغنًه ؟

ة لرتمعة متآلفة بذعلها وجودا ن وجهة مركبمالإنساف ) الأدب، الفن، الفلسفة(. ولم يتم النظر إليها 
واحدا ذا مرتبات متعددة، لكنها في نهاية التحليل متدالرة، فالله يفعل في الطبيعة من خلبؿ الإنساف أو 
في الإنساف بواسطة الطبيعة، ولا يفعل إلا بهما وبتوسطهما، " فالدنهجية التي نقصدىا ىي الناظم 

التي لا تقبل أشكالا جزئية من الدعرفة الدادية أو الوضعية أو الشمولي للكوف في وحدة مظاىره الدتكاثرة و 
اللبىوتية، ولا بذزئ بنٌ نظرات القواننٌ بتقييد استخدامها في لرالات دوف أخرى، وما وراء الطبيعة 
وعلوـ الإنساف، وعلوـ الطبيعة، وإنما تضع الحركة الكونية كلها ما يفهم أنو وراء الطبيعة ) الغيب( وما 

نو خاص بالإنساف ) علم النفس والاجتماع( وما يفهم أنو خاص بالطبيعة الدادية ) علوـ الطبيعة يفهم أ
التجريبية والتطبيقية( تضع ذلك في كل واحد متحرؾ بجدلية الغيب والإنساف والطبيعة وضمن صنًورة 

 . (1)خلق ونشوء بتطورية غائية.. يقوـ على أخذ الكوف في وحدتو وتوزيع موضوعاتو "
ود أف أشنً إلى نكتة مهمة في ظل الدعنى الدترتب من سالف النص، وىو أف الوجود بانتظامو أ

الدتدامج والدتداخل جدلا، يقابلو وعي معرفي من العينة نفسها، فلما استقر الوجود ) غيبا وإنسانا 
 الكوف، وطبيعة( وازتو معارؼ تدرؾ الغيب وحيويتو وحضوره في الإنساف والطبيعة وتقرأ الإنساف في

والكوف في الإنساف، والآثار النابذة عن العلبقات السابقة، وكيف يتشكل مردودىا وجوديا ومعرفيا، ما 
يجعل العلم توحيديا نابعا من الرؤية الوجودية التوحيدية "...وبناء على ما تقدـ فإف التصور القرآني 

منزلتو في الأرض، وكل ىذا يفترض والدور الوجودي للئنساف و  -من حيث الرؤية التوحيدية -الثوري 

                                     
 .832 حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص (1) 
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ومورد الانسجاـ يتأتى من ناحية التلبحم خلقا ووحيا  (1)وعيا كونيا ذا طبيعة متوازنة ومنسجمة .."
ووعيا؛ بنٌ الدعطيات الأنطولوجية الدشكلة للظاىرة والوجودية من حيث ما ىي، بدءا من الدغيبات  

ريد من الظهور الوجودي، وصولا إلى الطبيعة كبنائية عامة المحنٌ، مرورا بالإنساف كشكل ف الدطلق منها و
 تتدامج داخلها كل الفعاليات الدؤثرة في الصنًورة والحركة الخاصة بالظواىر.

افرت فيو تداخلبت عديدة: وىنا" ، والدعرفة كمنجز تضينطبق الدعنى السابق على الوجود كمعطى
من افتراض أساسي مؤداه أف بصيع   islamic epistemologyينطلق النظاـ الدعرفي الإسلبمي

مصادر الدعرفة مهما تعددت إلا أنها تظل متوافقة فيما بينها ومتسقة مع الدبدأ الأسمى وىو التوحيد، وبشة 
علبقة منظمة متصورة بنٌ وعي التوحيد على الدستوى الوجودي، وبنٌ التوافق الدعرفي والتوازف الذي تؤكده 

  (2)تعدد مصادر الدعرفة إلا أف الدرجع النهائي للمعرفة الكلية ىو الله سبحانو.." الحقيقة القائلة بأنو رغم
ونكتشف تاليا أف الأطروحة الدعرفية التوحيدية لا تتأسس على الفصاـ والدباعدة بنٌ مرجعيات 

لذا  مُسبقاتو، وإلا تعددت الأنظار تناقضا حديا مباعدا ملغيا، فلب تلتقي الابذاىات في نقطة، النظر و
التوازف على مستوى الرؤية الوجودية يولدىا معرفيا حاؿ التشكل والنشأة، ثم الدعرفة الدنسجمة تنعكس 

عرفة في الرؤية على الوجود بصعا وتأليفا بنٌ مستويات الوجود ومرتباتو، فالتفرقة ".. النوعية بنٌ مصادر الد
طرفنٌ.يدعي احتكار الحقيقة عن طريق نها أف تفضي بالضرورة إلى ظهور قطبنٌ متالغربية كاف من شأ

ويصدؽ العرض على الددارس  3إعطاء دور حاسم لدصدر واحد..وتهميش دور الدصادر الأخرى"
الحداثي  اللبىوتية الكنسية اللبغية للعقل والتجربة والتاريخ، وعلى الجمود العقلبني والتجريبي والدادي و

للحقيقة أو معبر عنها، على خلبؼ الرؤية  عموما الرافض لجدوى الدين وأهميتو كمصدر منشئ
فق قيمها رات  الوجودية التي صاغها الوحي وحث الوعي لينتظم و الدنبثقة من الدقر التوحيدية معرفيا. 

                                     
، 1دولية ، القاىرة ، طلدار الشروؽ ايومي، بال إبراىيمفي مهب التحولات الحضارية ، ت  الإسلبميالعالم  :وغلوأبضد داوود أ (1)

 .121، ص2006

 .127ص الدرجع نفسو،  (2) 

 .127، صالدرجع نفسو (3) 
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" وىكذا يدكن القوؿ أف " الدعرفة " في طريقة التفكنً الإسلبمي قد حددتها  ومسدداتها ابستومولوجيا
والوجود القائم  على فكرة الألوىية كمركز لذا، وتلك النظرية الدعرفية وقررت معالدها ثوابت في الوجود، 

تعد قاعدة للوحدة التي تضم بصاع الدراسات عن النظرية الإسلبمية، بل إف  الددارس الفقهية والفلسفية 
 .  (1)لي"الدتباينة تتفق في مبدأ التسامي الوجودي وفي تقييم الدعرفة الإسلبمية انطلبقا من ىذا الدبدأ الأصو 

نتائج على صعيد الرؤية الحضارية العامة لحاضر  عرفي الذي أقدمنا عليو، ترتب منوالطرح الد
الإنسانية وماضيها، وىو سعي "..للمساهمة في حسم الدعركة ىي من أخطر معارؾ وجودنا وقضاياه 

ألة عبر جدلية ..إنني أسوؽ ىذه الدسمسلم كعربي متوجها إلى الإنساف العالدي ومنطلقا من خصائصو
) العملي( للوجود الإلذي في التجربة، وىذا ىو الأسلوب الدرجع للخروج  الغيب مع الطبيعة فهنا المحك

من إشكاليات الدنطق التقليدي، فالوجود الإلذي قائم طالدا قامت العلبقة بنٌ الغيب والطبيعة فإف انتفت 
الدادية تأكيده من زاوية ) النفي ( ليعود الغيب  دارس العلميةالعلبقة انتفى الوجود، وىذا ما حاولت الد

، والعمدة التي راىن فيلسوفنا عليها لبياف (2)ويؤكده من زاوية ) الإيجاب( في حركة الواقع العملي.."
العلبقة ىي الدرجعية القرآنية، ومعطيات العلم والفلسفة خارج التوظيفات الدادية والقراءة الإجرائية، 

ََ غِ ط  استغناء مُ   أو معجزا. ايَ
بلغ التحليل إلى نقطة يحتاج فيها إلى الوقوؼ عند الاستخداـ الدفاىيمي لدصطلح الجدؿ والدضامنٌ 
التي يوظفها صاحب الأطروحة  للدلالة عليو، والجديد الذي أضفاه على معناه، خاصة وأنو يتمتع بدركزية 

يرتفع بو إلى منطق الجمع شديدة بجميع عناصر مشروعو الأخرى، فما الجدؿ ؟ وكيف استطاع أف 
 ومنهج التوحيد ابستومولوجيا؟

 
 مفهوم الجدل والجدلية:  -1

                                     
 .19وغلو : الفلسفة السياسية ، صأبضد داوود أ (1)

  .377، ص1الثانية، ج الإسلبميةحاج بضد : العالدية  (2)



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 252                     

                                                                                                                                     
 

 

واحد ..مصطلح  الفلسفية وأكثرىا غموضا وشيوعا في آف  " ..من أىم وأعقد الدصطلحات
الجدؿ وما قولك في مصطلح يشبو الباحثوف التحولات التي طرأت عليو بالتحولات التي طرأت على  

ما قيل لا يثنينا أف نبحث عن معنى قار لذذا الدصطلح، على الأقل بالنسبة لحاج  (1)كلمة فلسفة ذاتها"
بضد، ليتسنى لنا بصع عناصر الدوضوع إلى بعضها، ودفعها إلى خلبصاتها، وأظهر تراوح متناقض في 

      ة في بعض الدمارسات الفكرية، لكن    سفسط الاستعماؿ أف القدامى يضعونو لتوصيف أشكاؿ وهمية و
".. الدلبزـ لطبيعة الفكر، غنً أف سنًة الفكر ىذه، وفقا لقوانينو الخاصة بو، تكوف أيضا مطابقة لتطور 
الكائن ذاتو.. إنها مسنًة قائمة أساسا على الاعتراؼ بعدـ إمكاف الفصل بنٌ النقائض وعلى كشف 

 . (2)مبدأ الابراد في صنف أرفع"
اؽ التوظيف السلبي، واستخدمو للدلالة على ( مصطلح الجدؿ من سي1831صادر ىيجل ) ت

تها من مرتبة أنطولوجية ابستمولوجية  إلى أخرى، ر الحيوية الظاىرة في حركة الفكر والواقع والتاريخ، وصنًو 
نو حالة  تدفع بالشيء ليتواصل ص الوعي بها، وأجلى نعت استعملو أفهو الناظم لفعلها والضابط لخصائ

اع أرفع  ما يلبث أف يكوف أولا يستدعي ثانيا، فيلتقياف في الأعلى، وىنا مع ضده ويتحولاف إلى اجتم
تنشأ الحركة وتتولد الصنًورة، وىكذا أضحى يدؿ".. على  كل الترابطات الفكرية التي يتدرب الفكر 
 على سلبسلها وأنساقها رويدا رويدا، دوف أف يستطيع التوقف عند شيء مرض قبل الدرحلة الأخنًة .. و

و أملل، الجدؿ ىو كل متوالية فكرية أو حى  كل متوالية ظواىر يرتبط منطقيا بعضها بالبعض على لض
 ( 3)الآخر."

تتباين حسب   -الفكر لرموعة عناصر تصورية تشكلها مقولات مفاىيمية بينها ارتباطات خاصة  
بينها علل بساثل الدوجود في الظواىر كمعطيات مكونة للطبيعة، تصل  -كل مرجعية ومدرسة ومنهج

                                     
 . 18-17، ص1997تطور الجدؿ بعد ىيجل ، مكتبة مدبولي ، القاىرة ، إماـ: عبد الفتاح  إماـ  (1)

بضد خليل ، منشورات عويدات ، أخليل  ندريو لالاند : موسوعة لالاند الفلسفية ) الدعجم التقني والنقدي للفلسفة( ، ت.أ (2)
 . 274، ص1، ج2001، 2بنًوت ، باريس ط

 . 274ص  ،الدرجع نفسو  (3) 
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، ما يولد الحركة والصنًورة، ولكن ىل إلى غاية؟ ىنا ات ولراميع كلية، وبينها تدافعاتانتظام وعلبقات و
  -مفترؽ التحليلبت والدناىج، فمنها من يزعم أف الدافعية من ذات العناصر الدتصارعة تضادا، ومنها 

والطبيعة معا إلى بلوغ التطابق عند ما يعتقد بوجود غائية كونية تستحث الفكر  -كما يقر حاج بضد
 حدىا.

النقيضة  " وىكذا فالتركيبة .. تلغي أو برذؼ ما ىو غنً معقوؿ أو خاطئ في كلتا الأطروحة و
ولكنها " ترفع" أيضا وبرافظ على ما ىو معقوؿ وحقيقي في كل منهما، وتدمج ىذه العناصر في حقيقة 

لتركيبة، بل تكرر نفسها وترتفع إلى الأعلى.. وىلم جرا، حى  أعلى.. ولا تتوقف البنية الثلبثية .. عند ا
لعل الدعنى الذي تضمنو   (1)نصل في آخر الأمر إلى الدنظور النهائي .. الذي يكشف الحقيقة النهائية"

التعريف يعيننا منهجيا على تصور لداذا اختار حاج بضد الجدلية ؟ أولا لتجاوز أحادية النظر والتحليل 
وتفادي الوقوع في أطروحة الفاعل الواحد ونظرية العامل الفريد، زيادة إلى تبرير ما يظهر من والتفسنً، 

ساغة التركيبات إ وتناقض غنً مبرر وبرقيق معقولية مقبولة لقراءة التدرج والارتقاء الظاىر كونا أو وعيا، 
 ارتفاقية.ونيا مضمالحاوية للبختلبفات معرفيا فالتركيبات مع تشابهها الشكلبني إلا أنها 

" لقد بلغ الفكر بفضل الجدؿ، لحظة انفجرت فيو مبادئو لتتجاوز نفسها باستمرار.. فالفكر لم 
يبلغ التوسط والوحدة مع موضوعاتو إلا بفضل الجدؿ .. بل إف الحركة الجدلية ىي حركة الوجود في  

إذف فالجدؿ خاصية انطولوجية  (2)كليتو...إف قواننٌ الفكر، بدا ىي قواننٌ الجدؿ، ىي قواننٌ الوجود.."
ثم الظواىر  ،ابستمولوجية، مكنت الدعرفة من بذاوز لزصلبتها الآنية باستمرار، ليتوسط الوعي والظواىر و

والوعي لتحقيق نوع من الفهم الدقبوؿ، الذي يقود إلى الكشف عن التماثلبت غنً التطابقية بنٌ الفكر 
ئص، فملبمح الوجود وسماتو ىي ذاتها مباني الفكر ومكوناتو، والوجود والجدؿ يتوسطهما من جهة الخصا

فية من والجدؿ أداة الكشف والسبر عنهما، وىو في التحليل الأخنً نتاج لذما، ثم ىو مولد لدعناهما بكي

                                     
 .110،ص191997الحضاري حلب ، ط الإنماءجوف كوتنغهاـ : العقلبنية، ت لزمود منقذ الذاملي، مركز  (1)

 . 99-97ص ، 2006، 2عبد السلبـ بن عبد العالي: ىيدغر ضد ىيجل، التراث والاختلبؼ، دار التنوير ، بنًوت،ط (2)



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 254                     

                                                                                                                                     
 

 

فهو لا يوجد خلفنا بقدر ما يدثل أمامنا ويشدنا  ..الانفصاؿ بل الاستدماج " الكيفيات، التي لا تعتمد
   (1)إليو مذ البدايات الأصلية، إنو لم يزؿ يحدث ولم ينفك عن الابتداء.."

بنٌ المجالات الوجودية والدعرفية، يجعل الجدؿ معطى صميما في بنيتها من   والاتصاؿ الدلبحظ
البنية فيشكل تصور أو مقولة أو علبقة، ناحية، كما يتطلب من الوعي الاتصاؼ بو ليتسنى لو إدراؾ 

"..      العيانية للجدؿ، رغم أف البعض جعلو برلل الظواىر وتعلمها، وىذا يدؿ على الخاصية الدنطقية و
   (2)كفن ضبط معرفتنا بالقواعد الدنطقية في سياؽ الدناقشة.."نطق  وثيق الصلة بالد

ا، وآلية يت ََ إليها، ثم ىو نمط تفكنً  للئفضاءوسل بها الجدؿ شكل تكوف للظواىر والوعي معَ
يتصف بو عقلبنية معينة، في الغالب تكوف متأثرة بالتراث الذيجلي أو الداركسي الذي يجعلو".. جدؿ 
الواقع الدادي وليس جدؿ الروح أو الفكر المجرد.. وربط ىذا التطور بشكل الإنتاج الاقتصادي، وما يتولد 

ادية وسياسية .. فالتطور الجدلي للمجتمع والتاريخ يرده ماركس إلى عنو من تناقضات اجتماعية واقتص
.مع الاختلبؼ الذي درجت عليو الدذاىب الفلسفية في  (3)الدادي ."  التناقضات الكامنة في الواقع 

".. ومهما تفلت        تقرير مبدئية الأمور، يعنينا أف الجدؿ قوة صانعة لحركة الطبيعة والمجتمع والتاريخ
سفة الغرب من الوضعينٌ فإف ) جدؿ الطبيعة( ىو نهايات صياغتهم، إلا أف يحدثوا تغينًا جذريا في فلب

النسق الحضاري والرؤية الوضعية.. كذلك يدكن القوؿ أف الذين انتقدوا جدؿ الطبيعة بدفهومو الداركسي 
د في الجدؿ الكوني، إذ لم وأوضحوا لساطره الاجتماعية والإنسانية لم يتطوروا أيضا إلى مفهوـ اللبلزدو 

  (4)يفارقوا الأساس الوضعي المحدود بكافة منظوماتو في الرؤية الكونية.."
لقد اكتشف حاج بضد العجز منهجيا في برديد مفهوـ الجدؿ في الدنظور الغربي عموما وفي 

ى إدراكها الداركسية بوصفها خلبصة على وجو الدقة، لأف الدعنى الوضعي والدعلم المحدود الطاغي عل

                                     
 . 97، صالسابق الدرجع (1)

 . 10ص    ،1995، 1بية للدراسات والنشر، بنًوت، طر كانط، الدؤسسة الع الجدؿ بنٌ أرسطو و :معتمد فتحي عبد الله 2)

 .219، ص  2006، 1، دار التنوير بنًوت ، طرياؿ حسن خليفة ، نقد فلسفة ىيجلف (3)

 . 214 -212، ص  1ج ،الثانية الإسلبميةالعالدية   :حاج بضد (4)
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للعالم، يحرسها من بناء تصور كلي ومطلق مستوعب للوجود وخصوصياتو وظواىره الفريدة خاصة 
الإنساف، حالدا يعجز الدفهوـ الدادي جدليا على فهم حقيقتو وماىيتو، لصياغتها الجبرية اللبغية لكل 

اـ وحاولت الوجودية مقدرة على التجاوز، فينسحق بسيزه ويستوعب ضمن الإطار الطبيعي الدادي الع
متمثلب للخصوصية الإنسانية، لكنو ابتلع في آخر الدطاؼ في  -مع سارتر -القفز إلى مستوى جدلي 

منطق جدلي ماركسي، ما يستدعي منطقا آخر جديدا يرد على مفهوـ الجدؿ، وعند حاج بضد ليس 
 سوى القرآف  قادرا على فعل ذلك.

تتسم الجدلية حسب التحليل الداركسي بالنظر إلى الظواىر على أنها مترابطة وتتبادؿ التأثنً وكل ما 
َِ يطرأ عليها من تبدؿ  وتغنً ناشئ عن  وليس ميكانيكيا قارا، لذا  فاعلية فعل ورد فعل ايجابي متناِـ

ل الصنًورة الركن قياسا إلى الحركة الدتسمة بالإطلبؽ، لذا تشك ا،ترفض السكوف وتعتبره تبسيط
والخصيصة الدلبزمة للحقيقة الأساسية الأولى، والدتمثلة في الجدؿ ذاتو وبذلك يتكوف وعي خاص خلبؼ 

التناقض، حيث يقوموف".. بعزؿ الأضداد بعضها عن بعض الجوىرانينٌ القائلنٌ بفكرة عدـ الديتافيزيقينٌ 
دلي فهو يكتشف بأنو لا يدكن أف يوجد بعضها .. وينظر إليها على أنها متنافرة بصورة منظمة، أما الج

، النضاؿ تدافع يترى (1)دوف البعض، وأف كل حركة وكل بروؿ إنما يفسره ما ينشأ بينهما من نضاؿ.."
بنٌ الدتناقضات فيولد الصنًورة الشاملة على مستوى الكوف والإنساف والتاريخ، لكن من يحدد مآؿ 

التاريخ ؟ إذا كاف الجواب بالإيجاب أليست ىي ذاتها مظاىر للجدؿ  الصنًورة ؟ الدادة ؟ أـ  الإنساف؟ أـ
 إذف من يحدد مساره إذا لم نفترض مبدئية وجودية متعالية، أو غائية مطلقة برددت سلفا؟ ذاتو؟ و

                                     
 . 27ت شعباف بركات، الدكتبة العصرية، بنًوت، دت، ص  ،الفلسفة الداركسية أصوؿجورج بوليتزر وآخروف: (1)
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 معية:المدرسة الج   أفقالجدل في  -2

وحركتو، والدافع إلى الددرسة الجمعية بأسلوب الجمع ومرجعية القرآف الدعادؿ بالوعي للوجود 
العلموية، تنظر إلى الجدؿ  الابستومولوجيا الكونية خارج نطاؽ الدوضعيات والوضعيات اللبىوتية و

جدؿ الغيب وجدؿ الإنساف وجدؿ الطبيعة، أو الجدلية الثلبثية:..يعنى ) التقابل ...والجدلية على أنها "
حيث يرتبط مفهومنا للجدؿ من تطور الفكر  والتركيب( واستقطاب كافة العناصر الفاعلة في الحركة،

الإنساني من مرحلة الكثرة إلى الثنائيات الدتقابلة إلى الوحدة الناظمة، والجدؿ ىو التفاعل ضمن الوحدة 
الناظمة حيث يتم برليل عناصر ىذا التفاعل ثم يعاد تركيبها، فالأصل في مفهومنا .. ىو التحليل 

  (1)ة حيث لا تنطلق من التركيبات القبلية كمسلمات عقلية سلفية"والتفاعل بدنطق الصنًورة الدائم
امتلؤ الدساؽ النظري السالف بكثافة مفاىيمية تأسيسية، فقد استهلو بتقرير أولي مفاده حضور 

، بينها بسوقع تناظري تقابلي، لو في توليفة واحدة الجوانب الوجودية العديدة، على اختلبفها الشكلبني 
لقة ووعيا، الدفضي لتأبد الصراع وداـ النضاؿ إلى غنً نهاية، لكن بدا أف التجميع خِ يتوقف عنده  

الطبيعي لكل تقابل، فإف الجدؿ يرتفع من تشتت وتفرؽ إلى لقاء وبذمع، وىنا يصور حاج بضد الدراحل 
ا بذزيئيا الثلبثة للوعي البشري إزاء العالم، وقد ألمحنا إلى بعض خصائصو في الأطروحة، فقد بدأ متكثر 

يجعل كل ظاىرة عالدا مستقلب مقهورا من طاقة وقوة في داخلو، أو روحا أو إلذا، ثم بذمع في اثنينية 
قسمت الأشياء إلى قسمنٌ أحدهما تابع للآخر، أو لا صلة بساما بينهما، ثم انتهى إلى منطق متقدـ، 

يؤطرىا بتفسنًات، ترد  ر ووقد تكشف الوجود بأسباب العلم وآليات الفهم الفلسفي، يوحد الظواى
بصيع الأحداث والوقائع إلى بصلة أسباب بينها تفاعل رغم تباينها الظاىري، لشا يدؿ على وجود ناظم 
واحد يلملم شتاتها ويستلبها إلى أصل مركب جامع، لكن من غنً أف يلغي تفاعلها وقوتها الذاتية، وىنا 

 تتحقق الصنًورة.

                                     
 .144 -143، ص1الثانية، ج الإسلبميةالعالدية  :حاج بضد (1) 
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لوضعي الداركسي الصراعي ىو".. ) التفاعل الكلي للعناصر( بابذاه وضمانة عدـ الوقوع في الدعنى ا
لبقية ) الغيب( ووجودية طحيث تتفاعل في ىذه الصنًورة إ) غايات كونية(  ) تركيب( وفق صنًورة لذا

وقواننٌ الطبيعة، وليس بدنطق التضاد، وكذلك ليس بدنطق ) الاستلبب( بحيث ينفي الغيب الإنساف 
و قواننٌ الطبيعة بحيث نرجع إلى الدفاىيم اللبىوتية عن الغيب، ولكن دوف أف ننفي ) وجودية الإنساف أ

لو اقتصرنا على ما أوردناه لكفانا، خاصة  (1)الدعجزة( التي نفهمها ضمن) مستويات الفعل الإلذي( .."
غربي عموما عندما أظهرنا الانتباه الفلسفي الدتقد واليقظ لحاج بضد قباؿ الدعنى الداركسي خصوصا وال

للجدؿ، وأنقذه من براثن الصنًورة العدمية، حاؿ بصعو بالتفاعل الكلي، حيث يظهر الله وفاعلية الغيب، 
لكن دوف إلغاء لقواننٌ الوجود. فهي إرادة الله، ولا لوجودية الإنساف؛ فهي الدالة عليو، وبتمازج ودمج 

 ابذاه غائي كوني، وىذا ما يفيض عليها ضمانة العوالم الثلبث تنشأ صنًورة كونية وتاريخية، بيد أنها في
على المحتوى الرؤيوي  -بساما-معرفية، لتفادي الاستلبب الأبدي أو النقض لذاتو، وىنا نضع أيدينا 

 -للتجربة الدعرفية التوحيدية عندما تنظر للمقولات التحليلية ومنها الجدؿ، الذي يؤطر بكليانية الحضور
 يتو.غائ و -وصنًورتو -وتفاعلو

يزداد التحليل وضوحا عندما نقر بأف" الفعل الإلذي كما ىو لزدد في القرآف لا يصدر بدحض 
يبدأ ) أمرا( ثم يتحقق  ولكنو يصدر عبر توسطات جدلية، إذ -مع قدرة الله على ذلك -القدرة الإلذية 

بقدرتو الدطلقة لا  عبر )الإرادة( حى  ينتهي إلى التشيؤ، والدعنى الدنهجي في ذلك أف الله لا يستلب
بل يوظفهما في إطار كوني يتنزؿ عبر تدرجات مستوعبة لأسباب الظواىر  (2)الإنساف ولا قواننٌ الطبيعة"

نَاهُ بِ  ءٍ خَلَق  " أفعالنا تابعة (  ومعناه أف 49قَدَرٍ")القمر/وقدرىا حسب التغينً القرآني " إِنَّا كُلَّ شَي 
نتزعة عن الوجود العيني الدتفرعة عليو، وأما فعلو تعالى فهو نفس للقواعد الكلية والضوابط العامة الد

، وبذلك يتحقق معنى (3)العقلية الكلية مأخوذة منو متأخرة عنو لزكومة لو" والأصوؿالوجود العيني، 

                                     
 . 144، ص1الثانية، ج الإسلبميةالعالدية  :حاج بضد (1)

 . 97ص  الدصدر نفسو،  (2) 

 . 88، ص19ج: الديزاف في تفسنً القرآف ئيمد حسنٌ الطباطبالز (3) 
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التوسط الجدلي، ففعل الله وقدره ىو حراؾ الأعياف والظواىر ذاتها من زاوية ما تعبر عنو وبرمل أمره من 
التجريد الدطلق إلى التعينٌ والتجسد، وتصرؼ الإنساف فيها لا يكوف سوى دلالة على بسكنو من  مستوى

 أسبابها وتذليلها بدا يتوافق ورغبتو الآتية منها،  أو مقصده الوجودي العاـ الدراد من تصريفها في كل آف.
، وأدوات الدعرفة في شكل وعي معادؿ للوجود وحركتو وبالجمع بنٌ الدعطيات الواردة من الغيب؛

ومنجزات العلم، وكيف استطاع الإنساف أف يطورىا بصورة لم يعهدىا ولم يتصورىا، وىذا دلالة على 
الدؤمن والدلحد سوية إلى مائدة الدعرفة الجامعة، وتتجاوز الدعركة  مستوى عطائي غنً منظور؟ بذلك يدعي

َِ  الدائمة  .بينهما، في غنً استلبب ولا تعاؿِ
بي، أو تصاعدا من الجزيئيات والأفراد والعينات سمعنى تنػزليا من الأزلي إلى النويأخذ الجدؿ 

نواظمها والإرادة القائمة خلفها، فهي في الشكل الأوؿ: أف الله خالق وليس صانعا،  إلىالدبعضة، وصولا 
فيضا نو مباين للكوف والطبيعة ومنفصل عنهما وأوجدىا على غنً مثاؿ سابق وصنًىا. ويشرؼ بدعنى أ

لو اسحق نيوتن، إذ جعلو صانعا نظم  ، كما ىو إوعناية بهما قبل الإيجاد وأثناءه، على خلبؼ الصانع
نفس الدادة التي من طبيعتو وأعطاىا دفعتها الأولى، وتركو ليتحرؾ في رتابة مطلقة بالخضوع لأسباب 

وفي تقديرنا ىنا ينتفي الطابع وعلل ذات روح ميكانيكية، وىو الآف لا يعنى بو ولا يحفل بدا يحصل فيو، 
التواصلي الجدلي بنٌ مستويات الوجود ومرتباتو، على خلبؼ التصوير الزاعم للخلق والقائل بالحضور 
الدستمر، فالفاعلية ليست مباشرة، وإلا لا معنى للعلل الكونية، بل تتوسط الأمر ودفع الإرادة، في 

 (1)تشكلبت الدشيئة.
يقية وقفت موقف القائل بأف العلة والدعلوؿ يتساوقاف، ولا يتقدماف والفلسفة الكلبسيكية الإغر 

على بعضهما إلا من جهة التقدـ الدنطقي عقليا لا السبق الزماني ماديا، على خلبؼ الفلسفات اليهودية 
والدسيحية والإسلبمية ولاىوتها، عند قولذا بالتقدـ الزماني والدنطقي، وأف العالم لم يكن، ثم كاف فتولد 

 الزماف  ..

                                     
 ، بتصرؼ.439ًَ  ،1الثانية، ج الإسلبميةالعالدية  :حاج بضد (1) 
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عالم الأمر، ثم الإرادة المحولة للؤمر من الدستوى الدطلق إلى التجلي   الجدؿ تنزلا يبدأ من
 
َ
 شِ الدوضوعي، فالد

ُ
لو، ليتنزؿ من الدوضوعي إلى النسبي،  في نمط معقوؿ يتولاه الفهم البشري  ةُ ئَ يِ شَ يئة الد

ويستطيع قبولو وتلقيو وفق أدوات الدعرفة والعلم عنده، فيطرح الوعي تساؤلات أولى عن كيف بردث 
اذا ىي فابرة الظواىر؟ ثم يرتقي ليسأؿ عن لداذا بردث، ويصعد إلى مستوى لداذا اللماذا ؟ "ىذه اللم

ا كاف وارد  ) كيف( إلى الكونية، حيث يتم البحث في مفهوـ ) الدصادفة( وعما إذ لع عن الدكانيةالتط
لذي منظم، فإذا أدركت عقولنا، عبر البحث في الدصادفات الكونية، وجود كل ما يبدو صدفة عمل إ

 ) لداذا( لإرادة ) كيف(؟ إلى منطق عالم ا عمل إلذي ناظم انتقلنا لدستوى التفكنً من منطق عالم الدشيئة
 (1)) الحكمة(" ؟ ووقتها ننتقل من )الرشد العقلي( إلى

لداذا اللماذا( فنفهم الأمر الإلذي، بنوع من الحدس الدستعنٌ بأدوات العقل زيادة إلى انتقالنا إلى )
ووسائط الحس.." ففي تصورات عالم الدشيئة الدوضوعية يتم"التأليف" بنٌ"الكيفية" التي خلق عليها 

وف.. أما في تصورات عالم الإرادة النسبية يتم ) التوحيد( بنٌ لرريات الزماف والدكاف في الكوف، الك
) مريد( منظم للزماف والدكاف في وحدتهما الكلية ولكن دوف أف يجعل الله منطق  بدنطق لداذا، ووجود إلو
لتالي على ما ) ينبغي لنا أف ا إف الإلو ىنا يدلنا فقط على ما فعلو ىو وباينعل ىذا التنظيم ) جبرية(.

  (2)نفعلو لا على ما يتوجب علينا فعلو(.."
، يعطينا أمثلة من الكوف تارة ومن التاريخ ف الدنطق الجدلي في الفعل الإلذيولكي يظهر القرآ
إبراىيم وموسى عليهما السلبـ، فعند الأوؿ تدرج من معطيات كونية  -كمثاؿ-أخرى، منها قصة النبينٌ

، إلى أقمار وكواكب ولصوـ آفلة تفعل مكانا فاعليو خفية لدوجود أسمى قباؿ أصناـ لا تفعل، ماثلة، من
وفاعلية أعظم، فكاف اكتشاؼ  أسمىويلبزمها زماف، لكنها لا بسلك التأخنً أو التقدـ، دلالة على ترتيب 

أما موسى عليو السلبـ والتجارب التي خاضها مذ   الفعل الكوني تدرجا جدليا صاعدا. الله من خلف
 ري والتجارب الثلبث معكاف صبيا ألقي في التابوت إلى إغراؽ فرعوف مرورا بديقات مدين وقتل الدص

                                     
 . 447ص ، السابقالدصدر  (1) 

 . 447، ص  الدصدر نفسو (2) 
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الدعلم الإلذي، خرقا للسفينة وقتل للغلبـ وبناء للجدار، دلالة على حضور الله الدكنٌ من أفعاؿ بسيطة 
الداء من الصخر فأدرؾ موسى في كلها، أف الله  ذرية كفلق البحر وإخراجارسات كونية جعادية إلى لش

 حاضر والغيب فعاؿ والطبيعة وسيط والإنساف مستدؿ مكتشف.
" لم يشأ الله قط أف يوازي بنٌ فعلو على مستوى الإرادة وإصدار قواننٌ. جبرية تستلب بشكل 

تأمل في الكوف وحركتو على مستوى الإرادة لاىوتي آحادي جدؿ الطبيعة وجدؿ الإنساف، فمن نهايات ال
يقود إلى ) نفي العبثية( وإلى )نفي الصدفة( ويثبت ) الغاية( و)الابذاه( ولكن دوف إعطاء الغاية والابذاه 

وبذلك تنتفي مبررات رفض الغيب   (1)معنى جبريا.. إف قوة ىذا الدنطق النسبي لا يتمظهر بالجبرية.."
ة الإنسانية وتعطيل الطبيعة، ويرتفع التنظنً للسلبية والعجز والاتكالية لأف بداعي الإعجاز وسلب القدر 

 تأسيسهم لذذا الوعي. وأساليبالله قد سطر كل شيء كما يزعم اللبىوتيوف عل اختلبؼ مدارسهم 
الجدؿ حراؾ وفاعلية وصنًورة من حيث ما ىي، تتجاوب مزحا ودلرا تنزلا وتصاعدا. ويقابل 

 لتخطيط التالي ما يظهر ذلك: بوعي لشاثل، وفي ا
 
 
 
 
 
 

 الإنساف       الغيب                     الطبيعة             
 

 لداذا اللماذا   الدمج      مطلق        الأمر         الوحدة الكلية للظواىر الدادية والغيبية     

                                     
 .( 449 -448ص ) ،السابقالدصدر  (1) 
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 لداذا؟    التوحيد             الزماف والدكاف تلبزما               الإرادة        نسبي     

 
 التأليف          كيف؟    القواننٌ والعلل والأسباب         لدشيئة       ا      موضوعي

 
الوعي الإنساني عندما يؤلف بنٌ أدواتو وأسباب الطبيعة وعللها، يتكشف لو الكيفية التي بها 

الظواىر، وحركتها كيف تتم، وما ىي العوامل الدؤثرة فيها، والعمل الدتولد عند ىذه الدرتبة يتسم وجدت 
بالنسبية والقابلية للتجديد والإضافة  والنظريات والكشوؼ الدتوالية، والثورات العلمية الدختلفة إلا علبمة 

جابة التي يقدما العلم، لأف".. التصور دالة  بامتياز على التقرير الدساؽ، لكن الإنساف لا يقنع عادة بالإ
العملي للظواىر الطبيعية لزدودا بنٌ جدراف الدختبرات وأدوات القياس ..]أما[العقل يطل على الظاىرة 
يلتمس أثرىا، وتلك ليغوص في الباطن غنً الدنظور ليكشف عن حقيقة أعمق تقف خلف الظاىرة 

فتأتي الفلسفة أو الفن وربدا فلسفة  ،لداذا بردث الظواىر) أعمق( يسأؿ  . ثم يتدرج أعلى(1)الطبيعية.."
ليتضح لو دقة القواننٌ الدرتبة  ،العلم للبرتفاع بو إلى أسلوب التوحيد بنٌ الدعطيات الدختلفة زمانا ومكانا

 عن علم مكنٌ، وأف الوحدة الظاىرة بنٌ الأحداث بست بشكل أعلى لشا يحدث.
لل وتبرر في سياؽ اشتراؾ عاـ يظهر عزما شديدا على تشكلها بدعنى أف الظواىر تفسر حدوثا وتع 

بالكيفية التي بذلت بها، لشا يدؿ على وجود إرادة موضوعية عامة وواحدة تقف خلفها، فيأتي السؤاؿ: 
 ولداذا كانت ىكذا وليست ىكذا، أي لداذا لداذا؟ فنًتقي الفهم درجة أبلغ وأعمق حيث الدمج".. و

لكن..: إف الله  يجري ىذا الدستوى، ليس علما   ، لكن لكن! كائن من كافتلك مرحلة لا يصلها  
) أمره(  ولكن تصرفا وسلوكا، على نوع لزدد من أكمل وأرقى عباده، حيث يتماثلوف في سلوكهم مع

الأمر يأتي لزمد  مطلقا، ويجري عليهم بأمره ما يأمر بو، وىذا الدستوى أرقى .. في قمة السلوؾ بعالم

                                     
 .22ص  ،2005، 1ط جاسم حسن علوي : العالم بنٌ العلم والفلسفة، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، (1) 
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بضد( حيث ترتقي استجابتو لله فوؽ موجبات عالم الدشيئة الدوضوعي وعالم أ)  ص اسموبكل خصائ
 الإرادة النسبي ..ولكن: مارس دوره على مستوى الدشيئة..ليفتح أماـ البشرية كلها) عالدية الخطاب و

 .(1)حاكمية الكتاب وشرعة التخفيف والربضة"
ل السابق، مفاده ىذه لغة لاىوتية دينية لا قد يبادر سؤاؿ لاغ للقيمة الابستمولوجية للتحلي

لانبلبجي علم ملئ بدا يسمى بالحدس الكشفي ا؟ أجيب: تاريخ الدعرفة وال يخاطب بها علماء أو فلبسفة
انكشاؼ التجارب والقواننٌ والنظريات أمامهم وكأنهم يشاىدونها بردث الآف،   الذي يزعم أصحابو

الكوني يصعب فهمو لكنو موجود ".. وتاريخ الفلبسفة أكبر  اءلة على مستوى أرقى وأعمق سنن الأددلا
شاىد على ذلك، ما من مذىب فلسفي قائم دائما إلا على الحدس إحياؤه في بعض أقسامو على 
الأقل، والجدؿ ضروري لوضع الحدس موضع الاختبار وضروري أيضا لقلب الحدس إلى تصورات يتم 

 .  (2)الحدس أمر لا مفر منو"نقلها إلى الناس.. واف اتصالو لرددا ب
الفلسفة إبداعيا نتاج حدس الفلبسفة، وما القوالب الاستدلالية جدليا سوى أدوات للبرتفاع بو 

مسبوكات الأعراؼ، وأيضا للتحقيق منو، لكن ما لبث  إلى الدألوؼ من  مقولات العقل وألفاظ اللغة و
كل إنتاج إنساني ينطوي على الحدس أو الكشف"دفق روح الحياة، مبدع متفلسف إلا ويرتفع إلى ينبوع ت

 (3)شيء من الاختراع، وكل فعل إرادي يتضمن شيئا من الحرية.. فهي تضيف إلى العالم شيئا جديدا.."
وربدا ينطبق ما عناه حاج بضد أعلبه، مع ما قرره الفلبسفة حوؿ لحظات التكشف وظهور الدعرفة في 

اخلة برتو، وأغلبها تظهر تصرفا وحركة تظهر بساثلب تاما مع ثوب شفاؼ يشف عن الحقيقة الناجزة الد
) ص( صاحب سلطاف الوحدة الكلية لدظاىر الحياة وسنًىا، والنموذج البارز الدشنً إلى ذلك لزمد 

بضد(، الذي اختزؿ بذارب الأنبياء والحكماء السابقنٌ في بذربتو، ومع مقدرتو على التحكم في الاسم ) أ
عاجز وأمر الدلبئكة بفعل ما يشاء، مع ذلك آثر تتبع سنن عالم الدشيئة والذىاب بها الظواىر وإظهار الد

                                     
 .( 451 -449الدصدر السابق، ص) (1)

 .216، ص1981ت بصيل صليبا، الدكتبة الشرقية ، بنًوت ،  ىنري برغسوف: التطور الدبدع، (2)

 . 217ص  ،الدصدر نفسو (3)
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 إلى تلبزمات عالم الإرادة مفصحا عن الأمر الدطلق، في شكل كتاب معرفي معادؿ للوجود وحركتو و
د متضمناتو من خطاب عالدي كوني، وشرعو ربضة وبزفيف، وحياتو؛ قبل البعثة وبعدىا دلالة على التوح

 الأبضدي وانبلبج صور الأشياء في مثالذا الحقيقي أماـ ناظريو.
إف الدفهوـ الإسلبمي للجدلية يرتبط حنٌ نستخدمو ببدايات ونهايات وغايات بزليق،  :وبعد

فالتفكيك والتركيب معا في لحظة الجدلية ىو تفكيك وتركيب يتم في إطار منهجية الخلق 
 لػاه غائي، لذلك حنٌ نضع مراحػستيعاب + التجاوز( بابذعلى منهجية التشيؤ) الا.الدستحوذة..

لجدلية الغيب والإنساف والطبيعة .. فالجدلية في مفهومنا الإسلبمي  ا)الجمع بنٌ القراءتنٌ( بوصفها برقيق
تعبنً عن لحظة تفاعل تضبط ابذاه الصنًورة والتطور لضو غائية، قد تكوف ىذه الغائية في حدود عالم 

الإنساف معنى الكوف الدسخر لو ببيت الإنساف، وتعلق الظواىر بو، لا بوصفها لررد ظواىر  الدشيئة لتعطي
  (1)مادية، ولكن بوصفها ظواىر متعلقة ببيت الإنساف الكوني وحياتو.."

لنا بالتعريف الذي أوردناه، الدقصد الدعرفي لددرسة الجمع بنٌ القراءتنٌ في تصورىا للجدلية،  أوضح
فالدعنى ضمنا فيو بصع للصفات والخصائص الدفهومية البنائية للتعريف، والدقصية لدا خالفها، وأزعم إظهار 

ة سلفا، بتدبنً علوي متجاوز، ما رميت إليو؛ في أف الجدلية في الدفهوـ التوحيدي لذا بداية مرتبة موضوع
عن صدفة وحراؾ عبثي عشوائي أوؿ الأمر، والدليل  الدعتقدة بنشوء الظواىر ومادتها ةيخلبؼ الداد

غرض أفصح الكوف عنو   فقد وضعت ضمن خطة وجودية كونية عامة تقصد إلى .اتصالذا بالدآؿ والنهاية
في عمق التاريخ، ما يجعل التشيؤ والتجلي الطبيعي، مظهرا نسبيا للتفاعل الحقيقي الذي يتم على 
مستوى الخلق، دفعا للعملية بصيعها في ابذاه غائي كوني، على خلبؼ الصنًورة في الدنطق الوضعي أو 

أخرى .. إلى غنً نهاية، على الأقل  و الدادي الجدلي. فهي حركة تولد أخرى مستحيلة إلى أخرى وأخرى
 في مستوى الطبيعة.

                                     
 .( 234 -233، ص)حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية (1)



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 264                     

                                                                                                                                     
 

 

أما التاريخ فقد حلل بكيفية تدفع بو إلى المحطة الأخنًة من الصراع؛ وىي الشيوعية، لكن ما 
لغائية ل والدبدئية الدفترضة والعلة ابستومولوجيا تكمن في افتقاد الدؤطر الدعرفي -بعدىا، سكوت وتوقف

ليها إلذيا، الشكل الدباشر الداثل أماـ الوعي الدمكن ىو تسخنً كل الكوف لدخلوؽ الدتجاوزة والدهيمن ع
ف كل ، أواحد، زعم الحكماء والأنبياء منذ القدنً تفرده وأفضليتو بل وكرامتو، والتاريخ أفصح فعلب

فة بخدمة الإنساف، وذلك لتأىيلو وجوديا ليحقق الوظييقوـ الحركات والتفاعلبت تتجو إلى غرض واحد 
 الدلقاة على عاتقو وليستعد لوراثة الدلكوت تفضلب.

ىي جدلية غائية، لزكومة في لحظتها بصنًورة غائية  -تفكيكا وتركيبا -" فالجدلية في مفهومنا 
وتطويرية غائية، فليست مثالية ولا مادية، لأنها ترتبط لدينا بدفهوـ منهجية التشيؤ العلمية الوظيفية 

، وىي جدلية ذات مراتب، تأليفية وتوحيدية وإدماجية تبعا لدراتب العلبقة مع الله ) الدرتبطة بدنهجية الخلق
تمثل في الارتباط تالدباينة مع الأساليب الجدلية الأخرى  (1)عالم الأمر(" –عالم الإرادة  –عالم الدشيئة 

لبلو أيضا، بنظم متجاوز لزكومة بغائية تتوسل منهجية التشيؤ للتعبنً عن فعل الخلق وليتم من خ
ومنهجيا من اللبزـ التدقيق في برليل أنماط الجدلية التفاعلية، لأنها بردث في أنماط ثلبث، حسب مراتب 

ف خبط عشواء للذىوؿ ني يتعاطياالوعياف اللبىوتي والعلما ؛الصلة مع الله بالعالم والعالم بالله، وللؤسف
 الدراتب السالفة على فرض إدراكها أصلب.  نهجيا عنم

تتبع كشف انطولوجي و لجدلية كحقيقة وجودية وآلية معرفية تستخدـ لتفسنً الظواىر وبرليلها، وا
ولكن مع حالة  ىو الصنًورة "..التي تقابل في القرآف مفهوـ ) الجعل( باعتباره ) برولا( من حالة إلى

النفس عبر مسار زمني  ضبط الحركة لضو الغاية، فتكوين الله للخلق منذ البدء بالداء والتراب وانتهاء إلى
و لكنها في   طويل، إنما تم ضمن الحركة في الزماف، أي ضمن صنًورة  ىي  )الجعل(  في ) الخلق(، 

  (2)صنًورة غائية.. وبذلك تستطيع وحدىا.. إعطاء الكوف مفهومو الدتكامل.."

                                     
 .235الدصدر السابق، ص (1)

 .232، ص لدعرفية: منهجية القرآف احاج بضد (2)
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ملولية، تأسيسا وبرليلب، الدفارقة التي تولدت في سياؽ تطور الوعي الغربي، أنو يتبنى أنظمة معرفية 
اعتماده لدنهج   العدمية وإلغاء كل شيء، والعلة؛مفضية إلى  نسبوية   تعقل  لكن الدآؿ دائما أشكاؿ

علمي بذريبي يحلل موضعيا ويستلب استقرائيا كل الظواىر إلى الدوضعية الآنفة، ثم ىو يفتقد التوجيو 
ئها من معارفو ونظرياتو، وىنا يأتي الفرؽ بنٌ الدضموف القيمي معرفيا بتغييب الغائية والإصرار على إقصا

الإسلبمي للعلوـ الطبيعية الوظيفية والدنهج الدادي الوضعي، ىل تكوف لحظة التفكيك والتركيب معا) 
الجدلية( في سياؽ الصنًورة والتطور، ذات غايات بزليقية مبتدئة ببدايات ومنتهية بنهايات في الزماف 

تعبنً عن ديدومة أزلية لا متناىية كامنة في قوة الطبيعة  -أي اللحظة الجدلية  -أنها  والدكاف الكوني؟ أـ
  (1)بلب بدء، بلب نهاية، بلب غاية، تستمر في إحداث  التحولات بعد برولات لا متناىية

النتيجة التي أوصلنا إليها حاج بضد، ليست من قبيل الدقرر سلفا ويحشد لو ما يبرىن عليو، بل 
إلى الدآؿ التاريخي لتجربة الدعرفة بالأسلوب الغربي الاجتزائي يظهر مرارة الحاؿ، وأكثر ما قصد إليو، إحالة 

والسبب بنيوي ".. يكشف عن تصور الدناىج الدستمدة من العلوـ ذات الدنحى التطبيقي وفي لستلف 
وغنً قادرة على   ليلية (المجالات دوف  )السقف الكوني(  لدؤثراتها، فكافة ىذه الدناىج ) تفكيكية وبر

)التركيب( لأنها لم تنطلق أساسا من ) الغاية( التخليقية للخلق الكوني( فاختصرتو في حدود ملبحظاتها 
 . (2)التجريبية الدباشرة في عالم " الدشيئة" و" التشيؤ الطبيعي" إنسانا كاف أو طبيعة"

ئياتها، والسعي إلى ناية بالطبيعة وجز و منخرط في العإذف لضن قباؿ بزريجنٌ فلسفينٌ؛ أحداهما هم
التعرؼ على مكوناتها بذريبيا لاستغلبلذا وتوظيفها في حدود الدستعمل الدباشر  اليومي من غنً استحضار 
متمعن للمآؿ التاريخي أو الكوني، والآخر بزريج يستحضر الفعل التركيبي الدمتلئ بدعاني الغايات 

ضع أماـ عظمة الفعل، واستثماره ارتفاقا مراعيا الدآؿ ومدركا للفعل على التخليقية وصنًورتها الجعلية، للتوا
مستوى الخطة الوجودية العامة " ويدكن أف نضع تربصة عامة لفقو التحضر الإسلبمي في التعامل الكوني 
عبارة "ارتفاؽ الكوف" وذلك لاف لفظ "الارتفاؽ" يشنً في مدلولو اللغوي إلى معنينٌ: أولذما ىو الرفق 

                                     
 . 233، ص الدصدر نفسو (1)

 . 33ابستمولوجية الدعرفة الكونية ، ص  :حاج بضد  (2)
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والدعنى الأكيد ىو الدلالة  (1)الذي ىو اللطف بالشيء ضد العنف، أما الثاني فهو الانتفاع والاستعانة"
 العقدية الدعنوية في الصلة ثم الدادية.

  

                                     
  .127، ص  1، ج1999، 1، بنًوت ، طالإسلبمي، دار الغرب الإسلبميعبد المجيد النجار: فقو التحضر  (1)
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 والطبيعة وخصائص ذلك: والإنسانية على مستوى الغيب لدجمظاهر ال - 3    
يحلل حاج بضد الوعي الإنساني بدنطق  يبحث عن النموذج الدعرفي الدؤطر لو والصانع لدضامينو 
والدافع لو إلى غاياتو، وكل نمط  يتوافق مع خصائص عامة تكونو وتبنيو وبسيزه بذعلو مستقلب، ولكي 

اشئة عنها، احتاج أف يظهر طبيعة الصلة الدوجودة في تاريخ الفكر الإنساني بنٌ نوع الثقافة والدعرفة الن
ذ أننا نبدأ احل تطور الفكر الإنساني يختلف..إإلى مراحل ثلبث: " فتوصيفنا لدر  -الوعي -يقسم تطوره 

ها) ػ) الجدلية( وذلك أننا نميز بنٌ ) الدوضوعات الكونية( بدا في بالعقلية ) الإحيائية( ثم )الثنائية( ثم
ىج البحث، فالفكر البشري يتناوؿ نفس الدوضوعات وعبر قضايا ما وراء الطبيعة= الديتافيزيقا( ومنا

عصوره الدختلفة، إما بدنطق إحيائي، وإما بدنطق ثنائي كوضع الحار على البارد، والعقل في مقابل القلب، 
والحس في مقابل العقل، والسماء في مقابل الأرض، أي إبصار للحركة من خلبؿ العلبقات الثنائية بنٌ 

  (1)نطق جدلي يوحد البنية الطبيعية ويدمج ظواىرىا في كل عضوي واحد"الأشياء، وإنما بد
ظهر لنا أف التاريخ  الفكري للعقل الإنساني؛ مر في تدرجو وتكاملو لضو الدنهج الدركب في التعقل  

والتحليل والتفسنً والتصديق والحكم بدراحل، كل مرحلة تستدمج شكل فهم ينظر إلى العالم برؤية 
ة مركزية، تنعكس على كل ألواف ثقافية واجتماعية وحركتو وسكونو في تلك الفترة، وأولذا ناظمها مقول

الإحيائية أي النظر إلى الظواىر بوصفها  فاعليات مستقلة بزفي وراءىا كائنا متجاوزا يتحكم فيها أو 
دينا ابذاىات كثنًة تستبطن طاقة ذاتية برركها، معطية لذا الحياة، وتتحرؾ في الابذاه الذي تريد، فينشأ ل

عفوية صدفية متصادمة، أقواىا يسيطر، لشا ينعكس على مناىج التفكنً فتتعاطى مع الأمور بانطباعية 
وبتفسنًات جزئية، وأغلبها رمزية تهويدية غريبة، ليتسنى لذا مسايرة نوع العقلية القابعة خلف الدعرفة الدعطاة 

ية الدولدة للصراع الدغرقة في منطق الثنائية الحدية، أبيض أو وىكذا، وثانيهما الاثنينية التقابلية التضاد
أسود، عدـ التناقض والثالث الدرفوع، فإذا لم يصدؽ ىذا التبرير، دخل الثاني بالضرورة وىو الصحيح 
الكافي تبريرا وتعليلب للظاىرة، وخلبفو وىم، ونماذج الثنائية كثنًة، لشا الجدلية آخر مراحل الفكر الإنساني 

                                     
 . 217، ص 1الثانية، ج الإسلبمية العالدية :حاج بضد (1)
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ي تركيب وتعقد في النظر إلى العالم وتقييم مكوناتو، لكنها بدورىا تنقسم إلى مرحلتنٌ: إحداهما فه
 ) تأليفا وتوحيدا ودلرا( . دلية الجمعيةػمتصلة بالجدلية الذيجلية والداركسية، والأخرى بالج

"..          وقد يعتقد لأوؿ وىلة القارئ والدتتبع، أف ىذا سلخ لدا فعلو "أوغست كونت"، لكن
جدلية(  -ثنائية  -إحيائية -تصنيف أوجست كونت لا يهتم ) بالحالة الذىنية التي تنتج مناىج الدعرفة 

زيادة إلى اقتناء كونت لدوضوع معبر عن  (1)وإنما يهتم بأشكاؿ الدعرفة ) لاىوتية ، ميتافيزيقية ، وضعية("
السائدة في تلك الدرحلة من خلبؿ أسلوبها  توجو التحليل لديو، أما حاج بضد فيحيط بنمط الذىنية

وطريقتها وينتهي كونت إلى إحلبؿ الوضعية لزل اللبىوتية والديتافيزيقية، ويزعم أف الأخنًتنٌ مسايرتاف 
للعلم ولا يدثلبنو خلبؼ الوضعية، أما حاج بضد فالجدلية لديو استدماج منهجي برليلب، وبنيويا فعلب، 

غيب والخفيات للدلالة على الحركة الكونية والتاريخية أي".. إدراؾ بدنطق" ووجوديا خلقيا، ويستحضر ال
جدلي" وبدنطق التوسطات الجدلية، عبر الفعل الإلذي في الكوف، إما بالفعل الدطلق أو النسبي أو 

فالغيب حاضر بل وفاعل، وما التمظهرات التكوينية البارزة  ( 2)الدشيئة(" -الإرادة -الدوضوعي ) الأمر 
نواقل تعبر عن الحضور الإلذي الدتنٌ، لو تسنى لأوجست كونت أف  لى صفحة الطبيعة سوى بذليات وع

يحيا ظروؼ القرف الواحد والعشرين وكذا ما قبلو، لعرؼ أف الوضعانية التي جعلها سقفا للوعي البشري ما 
إنسانية، تعبر عن ىي إلا تصوير ساذج بسيط مسطح، لتعقيدات طبيعية، كونية، تاريخية، اجتماعية و 

ابستومولوجيا تعقيد شديد، ولكن للؤسف لأف الوعي الغربي قد افتقد أو رفض السقف الكوني في أفقو 
 الإلذي، لم يرؽ إلى إعطاء تفسنً مركب مضاه لدا يقابلو وجوديا.

وىكذا نكوف قد وضعنا يد التحليل على مظهر أوؿ من مظاىر الجدلية، ىو التركيب ويليو 
اللبحتمية، وتوسط الظواىر الطبيعية والإنسانية في تبليغ الدراد  الصنًورة، ثم الغائية ثم الحتمية و التدرج، ثم

 الإلذي مداه، وعدـ الاستلبب.

                                     
 .217، ص 1الثانية، ج الإسلبمية العالدية :حاج بضد (1)

 .218صالدصدر نفسو،  (2)
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يعلمها إلا ىو( وعلم بدا ىو ) لا  الغيب لو حضوره وفاعليتو، و ىو ".. علماف: علم غيب مطلق
) يعلم ما في البر وما في البحر( ويدتد علم ما ىو متشيء إلى التفاعل الإلذي مع الكوف كلو،  متشيء

حركتو وظواىره؛ رطب ويابس، إنساف يتوفى بالليل ويبعث في النهار، وتضرع يصدر من الإنساف في 
و ظلمات البر والبحر ويستجاب لو.. ىذه الآيات كلها ىي آيات مشهودة للئنساف ومعروفة لدي

بإشكاؿ وعي لستلفة، وىي مواضيع ظاىرة للفعل الإلذي الدبارؾ والدقدس .. ىذه الآيات ىي مواضع تنزؿ 
 لى عالم الغيب الدتشيء، فيكوف شهود ىذا العالم بآنيتو والإلذي( من عالم الغيب الدطلق وإ ) الأمر

 اسات اللبىوتية فما بالكمهم، لأف الدر التمييز بنٌ العلمنٌ ىو بسييز ابستمولوجي   (1)مكانيتو.."
تتبع الوعي بالعلمية، مطبقة على استحالة إدراؾ الدغيب، فيبادرىا حاج بضد، بالتأسيس لنمطنٌ منو، 

القرآني، فالغيب الدطلق الذي عند الله سبحانو ينزلو من الأزلية إلى الإطلبؽ، فيحتاج لحوامل برولو إلى  
مة العملية الدالة منهجيا أف العلم يكتشف باستمرار ويجد قابل للئدراؾ فيتلبس بالغيب الدتشيء، والعلب

في الكوف مذخورات طبيعية قابلة للتعرؼ والفهم )ىو الذي جعل لكم الأرض ذلولا فامشوا في مناكبها 
"، الدطلوب من الإنساف إدراؾ سبل التذليل شرط الوصل بالدآؿ ) 15وكلوا من رزقو واليو النشور("الدلك 

 .التواضع فالتوازف فنجاة الإنساف النشور( فيتحقق
".. فهناؾ عالم غيب مطلق يصدر عنو، فيما يصدر غالب غيب منشئ، وىو عالدنا الكوني 
والغيب الدتشيء غنً الغيب الدطلق الذي لا يعلم مفابرو إلا الله، إذ يعني الغيب الدتشيء بالنسبة لنا 

لتحكم في صنًورتها الجدلية بابذاه غاية تتطور استحواذ منهجية الخلق على منهجية التشيؤ الوظيفي، وا
فاعليات   الغيب غنً لزجوب مطلقا بل تنزؿ في عالم الشهادة ونتأ بروزا  في ظواىر و  (2)لضوىا.."

كونية، تستنفر طاقات الإنساف الإدراكية لتفتيقها والذىاب بها إلى غاياتها، فالله خلق وجعل، وقد عرفنا 
الطبيعة بضل وادخر، والإنساف أظهر وسخر ودمج، فعرؼ الله في الكوف وفيو، الفرؽ بينهما، والكوف أو 

الإرادة (، بدا يعطي الصنًورة ) ) تشيؤ( في الواقع عبر فأطاع واختار أف يخضع" وىو) أمر( إلذي ينتهي إلى
                                     

 .(239-238حاج بضد : منهجية القرآف الدعرفية ، ص) (1)

 .239: منهجية القرآف الدعرفية، ص حاج بضد (2)
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علو مع مداىا الزمني في جدلية التكوين وغائية التطور بهدؼ أف يتضمن تركيب الإنساف قواننٌ وعيو وتفا
الوجود .. فتقييد الأمر الإلذي بالتشيؤ عبر الصنًورة الإرادية في الواقع إنما ىو بذسيد لحكمة الله في الخلق 

 . (1)ليتطابق وعي الإنساف مع تكوينو.."
، وإنما تأليفا؛ تتدامج فيو مراتب وجودية عدة، لتنشئ ظاىرة بعينها، وبالقياس فالجدلية ليست سلبا

مد بشرتها كونيا، فيتولد التاريخ تكاملب يظهر فيو الإنساف خصائص تكوينية الدطلق، للكوف كلو، وتست
جعية، أنها الأكفأ للقياـ ببناء الدساير لاطلبقية الغيب والكوف ذاتو، ولأننا قد قررنا في العنصر الخاص بالدر 

هما، فيكوف القرآف ىو الذىنية القادرة والدتأىلة، خاصة إذا استعانت بأدوات العلم والفلسفة عبر تاريخ
الددخل الدعرفي بصورة نهائية حنٌ يتعلق العلم بعالم الأمر) دلرا( بنٌ القراءتنٌ، فقراءة الدمج مهيمنة على 
القراءات كلها، أما قراءة التأليف وفق منظورات عالم الدشيئة لشيزة في مبادئ الكوف نفسو لكل ذي عيننٌ 

علبقة الإسلبمية الأولية بنٌ الله خالقا والكوف لسلوقا مسخرا ومنذ أف صاغ إبراىيم الخليل مفهوـ ال
 . (2)للئنساف بيتا للئنساف، فانتهى إلى القرباف"

تصعدات الوعي إدراكا، فيظهر  تنزلاتها فعلب، و بتطبيق منهج الجمع بدستوياتو، تتضح الجدلية و
في سياؽ أسباب وسنن  ،علبوقد أكمل الله سبحانو خلقهما وصنًهما ج ؛الكوف والطبيعة والإنساف

وجودية بركم حركتها وتضبطها في ابذاىها الدسطر تفاعلب لا تغييبا أو استلببا، فلب ينسحق الإنساف أماـ 
الله وغيبو أو الطبيعة وقوانينها، فتظهر الربضة والعزة معا، العزة في الذيمنة على عالدي الغيب والشهادة، 

وقد خلق الله سبحانو كل شيء من غيب مطلق على غنً مثاؿ، ثم والربضة في عدـ افتقادهما لأي عنصر 
جعلو تكوينا يتكامل بتدامج الزماف والدكاف  وتوحدهما في سياؽ ترتيب كلي، فكاف الخلق مطلقا والجعل 
سببا، توافقا مع القدرة الكشفية الدتكاملة عبر الزماف للئنساف ووعيو، وأىم نتيجة يلتف حولذا التداخل 

 الغيب والشهادة التأكيد على ) آلية( الحضور الإلذي، ولكن لداذا؟ بنٌ عالدي

                                     
 .240الدصدر نفسو، ص (1)
 . 241ص ،الدصدر نفسو (2)
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للتأكيد على وجود منهجية لزددة للتجربة الكونية التي يعيشها الإنساف إلى جانب الكائنات 
الأخرى غنً الدرئية، العناصر في اتساعنا الكوني اللبمتناىي فوؽ الظاىرة الجسدية، يريد الله أف تتولد ىذه 

) وعي    الدبثوثة في تركيب الخلق والحركة الكونية في داخل وعي الإنساف .. أي أف تتحوؿ إلى الدنهجية
معادؿ( يصبح ىو منهجية الإنساف في الحياة، ويتحدد  سلوكو تبعا لذا، أىم الدعالم في منهجية الخلق 

ة، لتصبح سلوكية ) الربضة( الإلذية في )عالم( الشهاد الكوني عبر الخلق والجعل، وىو استمداد قيم
   (1)للئنساف نفسو يتجاوز بها طغياف الدطلق الفردي، نافذا إلى الوعي بالتسخنً الكوني لو."

فالإنساف، حسب التحليل السابق، مطالب أف يرقى بوعيو ليضاىي الدعادلة معرفيا للوجود 
للقرآف وللوجود لكن في ابذاه يتمثلها على مستوى شعوره، وتاليا أخلبقو، فيكوف بذلك لشاثلب  وحركتو، و

غائية ومبدئية لزكومة بتسديد إلو أزلي، وتلك الضمانة الوحيدة الدالضة للفعل الإنساني جدواه، وتاليا 
بزلصو من عجزه وطغيانو، كطرفي معادلة في خضم تصرفات موزعة عبر أشكاؿ فنية واقتصادية وسياسية 

 الدقصود:واجتماعية. والشكل التالي يظهر طبيعة الدعنى 
 
 
 
 
 
 

 إلػػػو أزلي                             
 

 .القرآف ) الدعادؿ بالوعي للوجود وحركتو(                         

                                     
 . 475،ص 1الثانية، ج الإسلبميةالعالدية  :حاج بضد  (1) 
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 .الإنساف ) الدعادؿ للقرآف والوجود بوعيو(                       
 .ق العزةأخلبؽ الربضة                       في أف                        

 .أخلبؽ العزة                        في أفق الربضة                          
  .السلبـ وجوديا    مع الله      مع الكوف      مع الذات                       

 
للظاىرة إف معظم  سياؽ آيات القرآف تنبو الإنساف إلى ظواىر الخلق الدتنوع والدعاني الإنسانية 

الطبيعية وإلى آثار الربضة والتسخنً، آيات ىدفها أف تدفع الإنساف وتشده، ليتفاعل مع الحياة مستويا 
على قاعدة التسخنً فيصبح تفاعلو في ىذه الحالة نوعا من الاندماج بالوحدة مع الكوف ومع ذاتو، لشا 

الأمر بالربضة والعناية ..بدعنى  يؤدي إلى برقيق مفهوـ حضاري قائم على سلبـ كوني في ظل إلو يوجو
  (1)آخر، انكشاؼ الوعي الإنساني على قيم الخلق الإلذي لتكوف قيمة ىو كخليفة في الأرض.."

ولكن للؤسف فإف الوعي الدوضعي اندفع إلى اكتشاؼ الأسباب والوقوؼ عندىا، ما جعلو يدخل 
صراعية وأخلبؽ استلببية طغيانية، في صراع مع الوجود، ويلغي خالقو، فنتجت عن ذلك رؤية صداميو 

جعلت الإنساف يحيا ببعد حضاري واحد، ما انعكس عليو مرارة وشقاء وعدمية فقدت كل طابع إنساني 
إلا مظهر فلسفي لأزمة حضارية أعمق  ،متعالي مفتوح، وما موت الله  وموت الإنساف وموت كل شيء

 أنكى. و
ية والإنسانية لدفهوـ الجدلية التوحيدي في النقاط وأعمد إلى اختصار الدترتبات والآثار الحضار 

 :تكوف لسلة ألاالتالية، وأرجوا 
 الحضور الإلذي يؤكد على فاعلية الإنساف ومسؤوليتو، فهو خليفتو مستأمن على أمانتو. -

 لزدود، والإنساف مطالب بالاندماج في الكوف لإظهاره. العطاء الإلذي غنً لرذوذ  -

 الإنساف خلق مضاه للخلق كلو،  فقد خرج من الكوف خلقا، ودعي ليندمج فيو وعيا.  -

                                     
 . 476الدصدر السابق، ص  (1) 
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الوظيفة الوجودية للئنساف، ومثوؿ الكوف انطولوجيا، ليس عملية صورية، بل خلق يدؿ على حق   -
. 

   اندفاع الإنساف إلى تشييد نظم الحياة على قيم الحق في الخلق، فتثمر سلبما ووحدة على   -
 اريخ.مستوى الت

الفؤاد( استطاع أف -البصر -كلما أتيح لو من وسائل العلم، وتوظيف طاقاتو الإدراكية ) السمع    -
 يتناغم مع ربضو الكوني، ومع متاحات التاريخ، بعيدا عن منطق القهر والغزو.

بل إف العلم الدسنود بالدفع الإلذي، سيمضي بالإنساف إلى حدود لا يتصورىا حى  إنساف القرف    -
شرين، وسيدخل مناطق كاف يحسبها لزرمة عليو بدنطق الآيات الدتشابهات، وسيكتشف في الع

 ، خصائص الخلق الكوني ما ىو غنً مادي بعرفو، وسيصل إلى فهم الحركة ويرقى على فهم العلوـ
  (1)وبذاربها، فكل جزء كوني مسخر للئنساف.."

لو يتعاطى الإنساف مع الوجود بدنطق الخليفة الدستأمن، الراعي لإرث وجودي من اللبزـ تبليغو    
كما أعطي لو، لدا تعمل بالباطل، ولدا استباح ما ليس لو، ولغشيت الربضة والسلبـ ربوع الكوف في ظل 

ات الذيمنة الإلذية إلو حنوف كرنً معطاء، ولتحوؿ مسار معركتو مع مظاىر الشر والفساد، إذ " إف من سم
الكونية في سياقها الآني الذي يدفع بفعل الإنساف الحضاري، أنها تأتي .. كضمانة كونية لسلوؾ الإنساف 

  (2)الحضاري أي توجيو الإنساف على طريق الوحدة والسلبـ وليس على طريق الصراع والحرب.."

؛ ابستومولوجيا خاصة وفريدة، لا الوعي الجدلي بخصائصو وروحو التوحيدية الجمعية، يولد فلسفيا
لصد لذا مثيلب في الددارس الفلسفية الدختلفة، وىي مدرسة إسلبمية الدعرفة والابستومولوجيا الكونية والتي 

 أفردنا لذا العنصر الأخنً.
 
 

                                     
 .( 482-475، ص)الدصدر السابق (1)
 .483ص  ، السابق الدصدر (2)
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 ابستمولوجيا المعرفة الكونية التوحيدية: إسلامية المعرفة و -4
من العرض السالف، كيف استطاع الدنهج الجمعي أف يبني نظرية في يدكن للتحليل أف يستنتج 

ية برويل الخلبصات الدعرفية وكذا إمكان ؟تدالرهما الدطلق الوجود متوافقة مع الدرجعية القرآنية والوجود و
ثم  ا ىو،قة، إلى نمط رؤية وأسلوب منهجي يدكن من الكشف عن التنوع الوجودي من حيث مالساب
ما يعني مقدرة  ترائي على مستوى الوجود والتاريخ معا.في ابستمولوجي يستوعب التعدد الدفهم معر  إنشاء

تتيح الدقدرة النظرية السابقة على تكوين مسلكية منهجية متينة تتيح طاقة تفسنًية ىائلة ومتنوعة، وأيضا 
مع الوقت إلى حالة تاريخية  ، تستحيلتابعإلى برقيق أوضاع تالدتوالد التحليلية الفهمية، المحيلة مع التراكم 

تربوية ثقافية، ثم ملكة أداء وفعل؛ معرفيا في الدقاـ الأوؿ، ثم مسلكية في الدقاـ الثاني، وإف كاف بنٌ 
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، فتتجلى في صورة مؤسسات علمية وأكاديدية، تعمل على ليس بينهما فصلب تاماو العمليتنٌ تداخلب 
 ن إمعاف النظر جراء ما منحت من أدوات مؤطرة للوعي ونشر ما تأتى لذا من التراكم، أو أفضت إليو م

في التفصيل والحكم والتصديق، وبذلك تكتمل دائرة متينة من الدعطيات الدساعدة على تتبع معملة 
النشاط الفكري، إما بتوليده إذا لم يكن متوافرا، أو بتقويتو وجعلو يتعاظم حاؿ وجوده، والبذؿ من أجل 

 من مقدراتو باستمرار.تكريسو وبسديده ليمنح 
الذي أتينا على بيانو ينعتو البعض بالإطار الفكري العاـ المحيط بكل نشاط معرفي للئنساف، 

لمي خصوصا، ويصفونو بدصحح المجهود الثقافي عموما والعويسمو آخر بنواظم الفهم وضوابطو، 
رفة وكيف تولد عن ناحية الدوتراوحت تسمياتو؛ بنٌ الابستمولوجيا والديتودولوجيا ونظرية الدعرفة، م

وتكتسب وتطور وتقيم، أو تتأكد وتدقق فتصنً علما، يقع في مشكلبت تضطره إلى الانفصاؿ عن 
ماضيو مرة، واستدعائو أخرى، والعمل على لراوزة العقبات التي تقف في سبيل نموه وتعافيو بعد بعض 

ح مسارات الثقافة البشرية، ولا يبلغ انتكاساتو وتراجعو، وفتح دروب معرفية جديدة ليتمكن من تصحي
ذلك إلا بدناىج متعددة ومتنوعة، يدرسها أولا ويوفرىا ما ينعت بعلم الديتودولوجيا أو الدناىج بدنطقياتها 

 الدختلفة.
في تقوية الرؤية الإنسانية  اولأف حاج بضد كرر مرارا أهمية الدعرفة العلمية وجدوى استثمار نتائجه

ت الوجود ودوائره ذات الأصل الأنطولوجي الواحد، شرط جذبها إلى مرجعية تتسم الجامعة بنٌ مستويا
بالتجاوز والتلبس في آف، وبالانفتاح الدنضبط بشرطية تتميز بالتعالي الحاضر، أو الإطلبؽ الدتجلي في 

 نواظم وضوابط، أي سلب الدعطى العلمي من إطار التوظيفات الوضعانية و أحواؿ وسنن و لشك
أف الدسؤولية في الوقت نفسو، لشا يفيد أنو يلح على ضرورة و فهم لومية إيجابية موجبة لتية، إلى عماللبىوا

بستلك الددرسة الجمعية منطقها الخاص، أي ابستمولوجيتها النابعة من الدزاوجة الفعالة والدثمرة بنٌ أساليب 
غائي، منطلق من قيم  اقيآفتأطنً مرجعي  التعقل الآتية من مشارب فلسفية وفكرية شى ، بضبط و

الإنسانية الكونية، الدترعرعة في أحضاف الدعنى  بالابستومولوجياالقرآف الدعرفية، وىو ما ينعتو حاج بضد 
التوحيدي للمعرفة والعلم، حيث يسمها بإسلبمية الدعرفة. وىنا يبادرنا تساؤؿ مهم، ما ىي إسلبمية 
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ولداذا الإسلبمية الددرسية حى  في أدبياتها الكلبسيكية ؟  الابستومولوجياالدعرفة ؟ وىل فعلب بستلك شروط 
؟  أفي ذلك تطورا على مستوى الرؤية والدنهج، أـ أف الحاؿ لا يعدو كونو شوفينية بسركزية على اعتبارات 

، فما ظنك أف تستحيل إلى ذاتية، لا ترقى إلى أي مستوى معرفي مؤىل لتشكيل عقل، أو بناء معرفة
ضع حضاري مستوعب للئنسانية ككل بتنوعاتها؟ ثم ما الفرؽ بينها وبنٌ بقية الابستمولوجيات و 

 الأخرى، وما الجديد الذي برملو في عمق الدعترؾ الثقافي حضاريا وتاريخيا ؟
التساؤلات السالفة؛ أرى لزاما الوقوؼ على دلالة إسلبمية الدعرفة، ثم الابستمولوجيا  للئجابة على 

ا مدرسة الجمع بنٌ القراءتنٌ، بلوغا إلى توصيف خصائص الابستمولوجيا الإنسانية الكونية، توظفهكما 
 مترتباتها العامة والخاصة. و

 
 
 
 
 مفهوم إسلامية المعرفة: –أ   

لا تكاد دراسة بعينها برصي تعريفات الدفكرين والعلماء حوؿ إسلبمية الدعرفة، حى  تقذؼ أخرى 
القاموس الدعرفي الإسلبمي من الاستقرار على تعريف جامع مانع، وإف كاف إلى ساحة النظر، ما يحرـ 

، لجدة الدوضوع من جهة، ولتباين الددارس الفكرية من جهة غنً يسنً الدطلب الدنطقي البحت في ذلك
ثانية، ما يدفعنا إلى الوقوؼ على حد أدنى من الدعاني الدتاحة حوؿ ماىية الدعرفة عندما تصاغ وفق قيم 

سلبـ الدعرفية، أو تعاد صياغتها تبعا للمنظور التوحيدي للوجود والدعرفة الدتولدة عنها، وبذلك تكوف الإ
 إسلبمية الدعرفة مركبة من مفردتنٌ لكل منهما معناه، ويزداد الدعنى وضوحا بالوصل بينهما.

ىو دين صيغ مشتقة من الدصدر الأوؿ الإسلبـ، لا من ناحية ما إسلبمية أو إسلبـ أو أسلمة 
يتعاطى معو من الناحية الوظيفية بحت يستوجب لشارسات طقوسية تضاىي ما في الأدياف الأخرى، بل 

الدنتجة للمعرفة والدولدة للمعنى إزاء الحياة وظواىرىا، كما التفسنًات التي يقدمها حوؿ منشأ الوجود 
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لنظر فيو "..إسلبمية نسبة إلى وحدوده وطبيعتو، والكيفية التي يفسر بها بذاوبا مع أصوؿ الاعتقاد وا
الإسلبـ، والإسلبـ ىنا لا نعني بو ىنا دينا بالدعنى الشائع لدفهوـ دين، أي لررد كهنوت أو تنظيم لاىوتي 
للعلبقة بنٌ الخالق والدخلوؽ..بل ىو..عقيدة وتصور ونظاـ فكري ورؤية ومنهاج وشريعة ونظاـ 

ر، نظريتو في الدعرفة ومصادرىا ومناىجها ومقاصدىا حياة..للئسلبـ بالدعنى الدعرفي الشامل الدذكو 
، نلبحظ أف الدعنى السالف سبغ على الإسلبـ طابع الوظيفة   (1)ووظائفها في الحياة وما يترتب عنها.."

شكلبنية، بل سعى إلى بناء تصور  الدعرفية، لأنو لم يحمل فقط إلزامات تشريعية ولشارسات فقهية برانية و
للحياة خاص ومتميز متلوف بالطابع العقدي الأساسي وأعني بو التوحيد، ما يجعلو أكثر من دين إذ 

الظواىر وتبريرىا وتفسنًىا. "فالإسلبمية ىي النسبة إلى ىذا لى ملة وطريقة في برليل وقراءة إيستحيل 
 (2)الوحي ونبأ السماء"الدين الذي وضعو الله؛ أي إقامة العلبقة مع 

اتصاؿ بنٌ دين ومعتنقيو، وإلا تأىل كل دين الصلة الدبتغاة من التأسيس السابق، ليست لزض 
للمقصد عينو، وإنما الدعنى الأعمق الدستهدؼ من وراء الإسلبمية أو الأسلمة، ىو فتق الدكنة الدعرفية 

الفكرية والدنهجية، لتأدية الوظيفة الدرجعية الدستقرة في مدونات الدين ودفعها إلى الإفصاح عن مقدرتها 
مؤطر، وىو عينو ما يلح عليو الدنطق  زيادة إلى الاستحالة الغائية كأفق نظر وتقييم، وإطار حاضن و

الجمعي في سياؽ التأليف والتوحيد والدمج، للئفضاء إلى عمق معرفي مضاه للعمق الوجودي وناقل لو 
  ولد.ومعبر عنو، وفي أحياف منشئ لو وم

وىنا ألا يحق لدعاة أي دين الزعم بالخصيصة نفسها لدينهم والقوؿ بأف الدعرفة يدكن أف تتصل 
للمقصود منها وظيفيا؟ الجواب الدباشر نعم..لكن...ىل الدين الدنصوب للقياـ  أدائهابأية نسبة، شرط 

رؤية ونموذج فكري ثقافي، متطور الدعرفة وتوليد الدعنى وتأسيس  لإنتاجبدهمة ابستمولوجية فيو أىلية معرفية 
إذا برقق في ضفافو..  حوؿومستوعب لدستجدات الظروؼ وما ينبثق عن نتائج العلم والدعرفة الدؤلفة 

الدين برريك الإنساف وحثو على الدعرفة والتنور والاستعانة بدنجزات السابقنٌ بعد مراجعتها واحتوائها 
                                     

 (.222-221، ص ص )2004طو جابر العلواني: لضو منهجية معرفية قرآنية، دار الذادي، بنًوت،  (1)

 .07، ص 2007، 01لزمد عمارة: إسلبمية الدعرفة ماذا تعني؟ دار نهضة مصر، القاىرة، ط (2)
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ضمن نواظمها، والتجاوز بها إلى أفق الفهم الدتواضع الدسخر للظواىر الدستعنٌ بها في إطار الفعل 
أو الدعرفة، أما إذا الضبس في نطاؽ الحضاري الدتوازف، بذلك فقط يدكنو أف يولد نظرية في الوجود 

 .لذاتية المحضة فدونو و الدعابدالصلبت او الدعنويات والأخلبقيات 
إذف الأسلمة "..بسثل قاعدة فكرية ومعرفية ونظاما كليا لتوليد الأنساؽ والنظم والنماذج الدعرفية، 

ات تشكل سَ سِ ؤَ تنطلق من لرموع مُ  ،فالرؤية الدعرفية لكافة نطاقات الوجود ومستوياتو (1)والدناىج كذلك"
بقات أولى يصدر عنها كل نظر وفهم وتقييم للظواىر، وتتباين طبيعة كل نظرية معرفية بحسب القيم س  مُ 

، وبذلك من غنً التي تأسست عليها تلك الدسبقات، بالنظر إلى تشكلها الخاص والدصدر الذي بستح منو
وىنا  .في الدعرفة شاملة ولشتدة، بغنً قاعدة فكرية تنبني عليهاالدنهجي ابستمولوجيا الإقرار بوجود نظرية 

مربط الخلبؼ والدناورة بنٌ الددارس الفلسفية والعلمية، أي ليست الحقانية والصدؽ نابعة من مباينة الدين 
الشاملية والإلداـ  والتلبس بالوضعي والعكس، بقدر ما ينبغي أف تتصف كل نظرية بدواصفات التوزاف و

ضار مستويات الحقيقة الوجودية، وعدـ إلغاء أبعاد معينة أو تضخيمها على حساب أخرى، واستح
"..يدتلك الإسلبـ إذا نظاما معرفيا خاصا بو، وىذا النظاـ الدعرفي ىو الذي يؤسس خصوصية وىكذا...

 .(2) الثقافة وخصوصية الحضارة على حد سواء، بدا يديز بينو وبنٌ الثقافات والحضارات الأخرى.."
ىي، بل  التميز ليس إغراقا في شوفينية وعصبوية مضللة ومانعة من تصور الحقيقة من حيث ما 

تأكيد على حضور نوع من التفردات الدالضة لخصوصية في بناء عناصر التصور وتشكيلو الإدراؾ الناشيء 
كلية وكونية تصلح عنو، وفي الوقت عينو يدنح أدوات متوازنة تتحوؿ مع التراكم والإمعاف إلى أساليب  

مسلكا للوعي الدعرفي للبشرية، أو على أقل توصيف بسنح معرفة أفضل وأبلغ من التي تعطيها اللبىوتيتاف 
 الغيبية المحضة والوضعية الدتلبسة.

                                     
 .222طو جابر العلواني: لضو منهجية معرفية قرآنية، ص  (1)

ص         وليد مننً: أبعاد النظاـ الدعرفي ومستوياتو، لرلة إسلبمية الدعرفة، السنة الخامسة، العدد الثامن عشر، واشنطن، دت،   (2)
106. 
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 "..  يوػبنالفكرية والثقافية والعلمية، وعملية ت ؛فتكوف الأسلمة أسلوب دراسة لدنجزات البشرية
 بإعادة وذلك ،وإلحادية مادية، دينية لا ة،فلسفي مفاىيم ضمن الدنجزات تلك برريرو  تأمنٌ وجوب على

 وختامو كمالو بلغ الذي، الإلذي بالذدي ومتصل موصوؿ ،إسلبمي قيمي بإطار وربطها، تفسنًىا

عملية بغض النظر عن الأساليب الإجرائية التي اقترحها منظروا الأسلمة، يهمنا منها أنها  (1) ".بالإسلبـ
ظن، بل بستد لاستيعاب الدتاح الدعرفي في نطاؽ أفقي وعمودي، أي مركبة ليست بسيطة كما قد يُ 

استحضار الزخم الدعرفي الدتراكم عبر قروف طويلة من الالصاز الإسلبمي تراثيا، بسثلب لكل التجارب الفكرية 
لمحتواة والدستوعبة في داخلها، بعد الدتدالرة داخل كياف حضارة الإسلبـ الثقافية، وكل الأطر الدعرفية ا

إعادة تقويدها وإنتاجها في ظل أفق قيمي رؤيوي آخر، لكن بوازع التتمة والإكماؿ، لا النقض الدطلق 
والإبطاؿ، وأفقيا بالولوج إلى عالم الحضارة الدعاصرة وعمقها الغربي بفلسفاتو ونظمو الرؤيوية وبذلياتها 

مغياة، مشدودة إلى روح معنوية وأخلبقية وكونية لشتدة،  معرفة مؤطرة و الدختلفة، ويفضى بعدئذ إلى توليد
 مستوعبة لأماد الزماف وتفاصيل الدكاف في غنً استعلبء ولا استغناء.

وبذا الدعنى يستقيم للمعرفة الطابع الشاملي الدتراوح بنٌ نطاقات الوجود الدتنوع، وتاليا ينبثق الفهم 
ذي ينظر إلى الدعرفة أنها ليست تعقلب وفهما جافا وباردا باىتا، بل العميق الدستوعب الدتواضع، ال

مسؤولية ضاربة في جذور الطبيعة الإنسانية الدستأمنة، فتكوف الدعرفة ضدا للمغامرة، بل ىي استجلبب 
، لدلكات وطاقات الإنساف الدستعنٌ، والدنتهية إلى غائية نفعية جلبة لكل خنً دافعة لكل ضرر وشر

وفضائها متدت إلى "...بياف مصادر الدعرفة م معالم الأسلمة من جهة الدعنى، خاصة عندما اوبذلك ترس
..مضافا إلى قراءتنٌ، وتتحقق بالجمع بينهما، ىذه الدعرفة تستقي من أفوقيمتها، والكشف عن 

ق اىتمامها بدمج شيء من عناصر فاعلة حية..بعد غربلة ىذه العلوـ وتفكيكها وإعادة تركيبها في نس

                                     
الغرب، لرلة إسلبمية الدعرفة، السنة الثانية، العدد الخامس، عرفاف عبد الحميد فتاح: إسلبمية الدعرفة، ومنهجية التثاقف مع  (1)

 .09واشنطن، دت، ص 
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جديد يحررىا من بعدىا الوضعي الأحادي الدادي، ويوصلها بدنظومة معرفية توحيدية، يتوحد فيها عالدا 
 (1)الايقاع الدوحد لذذين العالدنٌ في الوجود" الغيب والشهادة، باتساؽ يحكي التناغم و

الدلبحظ على الدعنى السالف، إلداحو الشديد إلى النسبة الواصلة بنٌ قيميتن؛ إحداهما الدعرفة من   
حيث ما ىي متاحة في فضاءات ثقافية متعددة ومتلبسة بخصوصيات تاريخية واجتماعية، وثانيهما عملية 

دة تركيبها في ظل التفكيك والتحليل والسبر والكشف عن العناصر الأولى الدشكلة لذذه الدعرفة وإعا
موجهات فكرية وعقدية مستوعبة وشاملة ورابطة، تتجاوز كل الذىنيات الدبعضة والمجزئة، فنجد الوعي 
ماثلب أماـ عمليتنٌ فكريتنٌ في غاية التعقيد والحذر، أولاهما متمثلة مستوعبة وكاشفة، وثانيهما مولدة 

رحب يحكي ويحاكي التناغم الوجودي ويعكسو في لدعنى في أفق السابق ومستواه، لكنو يتعداه إلى فضاء أ
مرآة التنظنًات الدؤطرة للحياة والدوجهة لذا، وفي النظم الدهيكلة للشأف العاـ والحامية لو من كل انزلاقات 

 تتوارد من الفهوـ التبعيضية؛ لاىويتة كانت أـ علمانية. أيديولوجية
الدعرفة من الدعاني الدارجة الدتداولة بنٌ الددارس  يظهر تركيزنا في التحليل على الإسلبمية باعتبار أف

ماديا أو معنويا، تاريخيا أو الفكرية منذ القدنً، ويعنوف بها الفهم الدطابق لدوضوع عن دليل، سواء كاف 
اعيا، وىكذا، مع أف ابذاه التحليل يبقي على خصوصية التعريفات والدفهمة الدختلفة في أحياف  اجتم
لتباين  البنيوي في توصيف العلم تدقيقا وبرديد ماىيتو، وإف كاف متن البحث لا وىنا نسجل ا ة،كثنً 

يطيق السبر خلف الاختلبفات في عمقها، مع احتفاظو بالحق في توظيف خصوصية الأسلمة وأىليتها 
 من فرعا ليس الإنسانية الدعرفة في تأسيسو إعادة بل لدناقشة السائد من الدعرفة وإعادة صياغتها"...

 في للئنساف العقلي الجهد لرالات كل يشمل الأمر إف بل سواه، دوف منها صنفا ولاه غنً  دوف عرفةالد
 ىذا ضمن ومقامو ذاتو يتبصر وأف وغايتو، مصدره حيث من بو المحيط الكوني الوجود يتفهم أف سبيل

 والدناىج النظرية والرؤى الدفاىيم من يطور أف في جهده يشمل كما فيو؛ ورسالتو دوره يعي وأف الوجود،
 وخدمة لدوره أداءً  ومرافقتو، الكوف ظواىر مع التعامل من ولرتمعًا، منفردًا يدكنو، ما العملية والأساليب

                                     
ط         عبد الجبار الرفاعي: مقدمة في السؤاؿ اللبىوتي الجديد، سلسلة فلسفة الدين والكلبـ الجديد، دار الذادي، بنًوت، - (1)

 .111، ص 2005، 01
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 يستوي والتأسيس الصياغة وإعادة بالدراجعة الدقصودة الإنسية فالدعرفة ثم ومن  لأغراضو وبرقيقًا لرسالتو
 لك  يطرحو لدا اللبزـ إدراؾ مع والاجتماعية، الإنسانية بالعلوـ وسم وما الطبيعية بالعلوـ عرؼ ما فيها
 (1)."الخاصة طبيعتو تسلتزمها إشكاليات من الجناحنٌ من

للمعرفة في ظل الرؤية التوحيدية، وىذا من الفوارؽ  لالتزامياوىنا لصد الفهم قد استنبط الطابع    
الدركزية في برديد كنو الدعرفة بنٌ الرؤيتنٌ العلمانية الفاصلة بتوجهاتها الدختلفة والدتعارضة، والرؤية الجمعية 
الواصلة الدؤكدة على البعد الامتدادي للمعرفة ولوازمها، فالفهم يصنع الوعي الذي بدوره يدفع إلى برمل 

باء التعرؼ والدضي بو إلى نطاقات الحياة والوجود الدنفتحنٌ على التجربة التاريخية للئنساف في كوف لو أع
مبدأ ومفضى، وبذلك تكوف الدعرفة برت طائلة التوجيو القيمي للدين الخاتم، لا لررد نشاط منطقي 

 يصارع. ولاجاؼ وباىت، بل حراؾ في مساحة الوجود بتسديد وتوجيو رباني متعالي لا يلغي 
 وجهة منطقية ابستمولوجية، فينعت ويضيف البعض للؤسلمة بعدا شارحا دافعا بدعناىا إلى  

وظيفتها بالتقريب التداولي، وىو ما قاـ بو الفيلسوؼ الدغربي الدعاصر طو عبد الربضن، عندما أشار إلى 
لدعرفة الدعاصر والتراثي، بغنً ارتهاف الأهمية الفلسفية والدنطقية لآلية ومذىبية التقريب، للولوج إلى عالم ا

لدناىج الآخر الفكرية ودفع ضريبتها على مستوى التاريخ الدركب والدتشعب، لذا لا مندوحة عن التقريب 
الواجهة الدنطقية للؤسلمة، لتحقيق شرط التكافؤ والندية والقياـ بأعباء الدسؤولية، ويعني بو "..وصل 

الأصلية، أو قل بإيجاز، جعل الدنقوؿ موصولا، وبدا أف الوصل، في جوىره،  الدعرفة الدنقولة بباقي الدعارؼ
كما في الظواىر الاجتماعية غربة كذا في   (2)وصل بدا ىو أصلي، فإف التقريب جعل الدنقوؿ مأصولا"

ذا تم نقلها إلى لراؿ تداولي آخر فإنها تستوحش فتموت أو لدنطقية، والدعرفة واحدة منها، فإالكائنات ا
تتجلى في مسخ لا تنتقم لنفسها، فتتحوؿ إلى صور شوىاء، لا تعبر عن الواقع بتطابق عن دليل، بل 

للوصل  -، فيتصدى يصف أدنى حقيقة، ما يجعل عملية النقل خطرة في ذاتها، رغم ضرورتها وجدواىا
سلبمية إالتقريب بدنطقو وآلياتو، وىنا أود أف أشنً إلى أف معنى الأسلمة، كما تعرضو مدرسة  -وردـ البعد

                                     
 .05، ص 1995الدعرفة، العدد الأوؿ، السنة الأولى، طو جابر العلواني: الديباجة، إسلبمية  (1)

 .237طو عبد الربضن: بذديد الدنهج في تقونً التراث، ص  (2)
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، أمتن وأكثر تركيبا لشا عرضو طو عبد الربضن، ومبعث التقرير السالف، أف الدعرفة والتكامل الدعرفي
لى الروح الكونية الأسلمة قصدت إلى بناء الدعرفة إنسانيا بسحبها من الوعي الوضعي والامتداد بها إ

الدستوعبة لكافة نطاقات الوجود، وىي عملية تغذية رجعية، حيث تستفيد من الدتاح الدعرفي في 
الفضاءات الثقافية الأخرى، وكما بسده بالدوجهات القيمية وإعادة الصياغة والتركيب الدستوعب غنً 

 .تفهم والتداوؿاللبغي، في حنٌ أف التقريب ذو ابذاه واحد، يستهدؼ بناء الألفة لل
وحى  لا تغلب التعريفات على متن التحليل نكتفي بدا أوردناه من بعض رواد مدرسة الأسلمة، 

 تي كما يلي:اـ الأسلمة كما استقروا عليها فتأويتضح الدقصد معرفيا ببياف مه
 ىعل بل -وحده-الإسلبمي الدستوى على لا"   الدعرفة إسلبمية" وضرورة أهمية واضحة تبدو ىنا" 
 :وىي الستة دعائمها على الدعرفية الدنهجية القضية ىذه قامت لم يوضح وىذا .كلو العالدي الدستوى
 .الدعاصر الإسلبمي الدعرفي النظاـ بناء .1
 .القرآنية الدعرفية الدنهجية وبناء تشكيل إعادة .2

 .والحضارة والدعرفة للفكر مصدراً بوصفو الكرنً القرآف مع التعامل مناىج بناء .3

 .والحضارة والدعرفة للفكر مصدراً بوصفها الدطهرة النبوية السنة مع التعامل مناىج بناء .4

 .فيو والانقطاع التقليد فترات لتجاوز الإسلبمي التراث مع التعامل مناىج بناء .5

 (1)."الإنسانتنٌ والحضارة الفكر مع للتواصل الدعاصر الإنساني التراث مع التعامل مناىج ناءب .6

 مفهوم إسلامية المعرفة عند حاج حمد والدلالة البنيوية الشاملة: –ب     
استخدامنا لدصطلح البنية بعيد عن الإحالة الفلسفية لتقاليد الددرسة البنيوية، وإنما نعني بو طبيعة 

، والوشيجة الدلالية الدتركبة من عناصر ومنظومات عدة، تصل بنها روح معرفية التركيب الداخلي للمعنى
أو متقاربة، مستقاة من مرجعية مؤسسة وأصل معرفي مولد، كما وتصب في الابذاه نفسو، بدعنى  واحدة

الدفاىيمية، أي أف التركيب الدلالي عند حاج بضد  التشكل المجتمع خلف شتات من الدعطيات الفكرية و

                                     
 (.31-30، ص ص  )1995طو جابر العلواني: لداذا إسلبمية الدعرفة، إسلبمية الدعرفة، العدد الأوؿ، السنة الأولى،  (1)
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رح بنية أو يرتكز على قاعدة مفاىيمية، منبثقة من تأسيس مرجعي وغائية معرفية مقصودة، فيكوف الط
نموذجا، لذا يأنف غالبا تلك الأطروحات الفكرية الوضعانية أو اللبىوتية الدشتتة للوعي في أحادية لا غية 
مفككة يصعب عليها برقيق التركيب، لذا نادرا ما نلقف فيلسوفنا يطرح مقولات معرفية من غنً استبياف 

والدعبر عن إجرائيتها، وأعني الدنهج لدا يتشكل، ثم تب الدتجلي عنها االقار الدفاىيمي خلفها، وكذا نمط التر 
 .ىو لدا يوظف في إطار استعمالي برليلي يبغي الفهم والتفسنً والتحليل والدصادقة والتقييم

 تقييم التعريفات الاجتزائية التلفيقية: -11-ب  
هة قبل الخوض في تفريعات الدفهمة التي أقاـ عليها حاج بضد رؤياه، ينعطف البحث من ج

مراجعة التعريفات الواردة من مؤسسي منظور إسلبمية الدعرفة، ثم من اقتحم الجدوى الدنهاجية، إلى 
الدشروع لدصادرتو فأنهكو بحمولة مفاىيمية ملفقة لا تصف أدنى حدود الدعنى الأصيل للؤسلمة، فانتهى 

ة من الطرح، وفي ذلك الطرح إلى نوع من السطحية والتعجل أثار خصوـ الدشروع، ودفعهم إلى السخري
بعض الدسوغ لذم، باعتبار عدـ الفهم، والخوض في نظرية غنً مستوعبة." إف الأسلمة ليست لررد 

الاناسة وغنًه، بأف نستمد آيات قرآنية  )إضافة( عبارات دينية إلى مباحث علم النفس والاجتماع و
الأسلمة بهذا الدعنى إنما جعلوا أنفسهم ملبئمة لدوضوعات العلم الدقصود أسلمتو، وحى  الذين فهموا 

ىدفا لسخرية الآخرين فحق عليهم القوؿ بأنهم يحاولوف احتواء الحضارة العالدية الزاحفة احتواء سلبيا من 
 (1)"..لن تؤدي إلا إلى تشويو الذداؼ من الأسلمةموقع الدفاع العاجز...فالأسلمة ليست إضافة

ت الدنظرين لفمهمة الأسلمة، أنهم ظنوىا عملية تشذيب وإضافة الدفارقة الدعرفية الأولى التي لحق 
فوقانية برانية، تبغي تلوين نمط معرفي صادر من سياؽ ثقافي ما، بدجرد لوف قشري ظاىري، يقوـ على 

ذات اعتبارات أخلبقية أو  -ظاىرىا متفق مع لزتوى الدائرة الدعرفية الدستهدفة  -إقحاـ آيات قرآنية 
يات معرفية مكينة، تشكلت على منواؿ منهجي صميم، يحمل رؤية للعالم نقيض الإلذية معنوية، مع معط

بستح من معنٌ فصلي يؤسس للنزعة الإنسانوية، في صورة تفضيل للعقل البحت وبذلياتو  وقيمها، و

                                     
 (.32-31حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص ص ) (1)
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ي الأسلوبية ومسالكو الدنكرة للطباع الإلذي للممارسة الدعرفية، فينتج من ذلك معرفة مسخ مشوىة، لا ى
والدزاوجة القاصدة إلى توليد معرفة متوزانة، ظاىرىا الأصل في ثنايا منطقو الأوؿ، ولا ىي نتاج الدمازجة 

 ومؤسلم، لكنها في الأخنً ليست إلا أفكار مبعثرة مثنًة للشفقة في أفضل حاؿ، وللسخرية في أسوئو. 
لحضارة الأقوى، لكن بعدة العملية في التحليل الأخنً تفصح عن لزاولة فاشلة لاحتواء منجزات ا

متهالكة متوارثة من أزمنة التراجع الحضاري للعقل الدسلم، ما يدخلو في دوامة التلفيق، فيقد الابذاه، ولا 
  يقدر حى  على التقليد، فما ظنك بالإبداع.

"وقد يبدو للبعض أف القوؿ بأسلمة الدعرفة ىو من قبيل سحب الانتماء الذاتي للدين إلى كافة 
أيا كانت  -وعات بغض النظر عن عموميتها العالدية، وذلك لشرعنة الالصاز الحضاري البشري الدوض

الدناوؤف لدشروع الأسلمة  (1)"دينيا، أي بدنطق الاحتواء اللبىوتي الشكلي واللفظي واستلببو -مصادره
يصادروف عليو، بدا شاىدوه من مآؿ لسز لفكر الدقارنات والدقاربات الدتوارث عن بداية الدواجهة بنٌ الدد 

، وفعلب قد يكوف الأمر كذلك قبل لريء منطق الجمع بنٌ القراءتنٌ الحضاري الغربي، والعجز الذي يقابلو
ة الثلبثية، فسحب الدين بدعناه الفقهي الدباشر الشكلي ومذىبية الابستومولوجيا الكونية والجدلي

الدمارساتي على قطاع ابستمولوجي عميق، يستوجب الوعي العقائدي الدؤسس معرفيا والدستند إلى 
منهجية مستوعبة، لكن الحاؿ خلبؼ الدقر، فالقوـ خالوا العملية نوعا من الامتداد يبغي في الأخنً، 

دين الذاتي على بذارب الآخرين ومنجزاتهم، وفي التحليل ما يظهر الطابع برقيق الاستعلبء والتفوؽ لل
النفسي القائم على ردة الفعل، وليس التأسيس الدعرفي الدنهجي الدتفهم لعمق الحضارة الغربية الدعرفي، 

التفوؽ وإعادة تقييمو وفق مقولات في الدستوى نفسو من النجاعة الإنشائية والتفسنًية والتوليدية، ثم بياف 
 ه الدمارسة الإنسانية العامة، بغية تقويدها الدتوازف.مية، والشعور بالالتزاـ العقدي بذامن الوجهة القي

الأداء الدركب الدتمثل في الجمع بنٌ ليت الدساعي الفكرية الدنظرة للؤسلمة، أخذت على عاتقها 
ة الدتوارثة الدستنبطة من القرآف أو جهة، ثم بسكنها من بسثل معطيات الدعرف معطيات الدعرفة العلمية من

                                     
 .32حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص  (1) 
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الدمارسات الدعرفية الدنبثقة من التفاعل معو، لكن "..الكتابات الخاصة بإسلبمية الدعرفة إنما تنتهي إلى 
والتودد إلى العلمية الدعاصرة، أو  مقتطفات علمية معاصرة تركبها على النص الديني فيما يشبو التقرب

العمق الابستمولوجي للنص  (1) "سهاـ في التنشئة الداخلية للعلم..حالة التبني من الخارج دوف الإ
السابق يحمل في ثناياه تأكيدا مهما على الافتقار الفكري والدنهجي الذي تتسم بو الدمارسة الدعرفية في 

نقذاؽ في عمق الدعركة الثقافية من زاوية التأسيس سياؽ مدارس الطرح الإسلبمي، باعتبار عجزىا عن الا
والبناء الدستقل، فتضطر إلى نوع من التعويض النفسي بسحب نتائج النظريات العلمية، كنتف مبعضة، 
بعيدا عن الحكمة والروح الدنهجية القابعة خلفها، فتقوؿ بوحي من التعالي الفارغ أنها سباقة إلى 

مي وقيامو في شكل خلبصات الدنقوؿ في التاريخ أو في القرآف، وإلا إذا تأكدت من صدقية الدعطى العل
، فإنها تلجأ إلى استجلبب تقليعات برانية وتشذيبات شكلبنية، تزعم علميتها فتضيف إليها بعض قانوني

الدقولات القرآنية أو الحكمية أو الدثلية، بقصد برقيق التوافق، لكن حاج بضد يلح أف العملية في عمقها 
قيق البديل العلمي وبناء الدعرفة الدستقلة وتوليد لا تعدو أف تكوف تعبرا صميما عن العجز الحضاري في بر

الدعنى، بوحي من الدرجعية الخاصة، لذا ينعتها بالتودد، إفصاحا عن الدقهورية والشعور بالتضاؤؿ أماـ 
 الآخر وبذربتو العلمية.

ومثاؿ النقد الذي وجهو حاج بضد للتحليل التبعيضي لدشروع إسلبمية الدعرفة وإىدار إمكانياتها 
حالدا قرر أف  على مستوى الدآؿ، ما كتبو لزمد عمارة في كتيبو؛ إسلبمية الدعرفة ماذا تعني؟ ةلابستمولوجيا

إسلبمية الدعرفة "..إقامة العلبقة بنٌ الإلذي والإنساني في العلوـ والدعارؼ..والعلبقة الدناسبة التي تقيم ا 
تعصمها من الثنائية  الحق، و -ها التوازفلدعرفة الإنسانية على الساقنٌ الإلذي والكوني فتحفظ علي

دوف أف يصبح الإلذي إنسانيا كما  والانشطار وذلك أف يصبح الإنساني إلذيا، لو قدسية الإلذي وثباتو..و
من خلبؿ ما تتبعت أعماؿ ( 2) إفرازا لعقل الإنساف.." ىو الحاؿ عند الذين جعلوا الدين وضعا بشريا و

يعمد إلى  بساما من التوصيف السابق لإسلبمية الدعرفة، لأنو يكرس الثنائية وحاج بضد، أجزـ أنو يضيق 
                                     

 .47حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص  (1) 

 .13ص  ارة: إسلبمية الدعرفة، ماذا تعني؟ ،لزمد عم (2) 



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 286                     

                                                                                                                                     
 

 

الدمايزة الضمنية بنٌ الحضور الإلذي والفاعلية الكونية، عندما جعل الوعي كائنا بساقنٌ؛ أحدهما إلذي 
 لى الإسفاؼ الدعرفي في التحليل، لأفاف فلب لصد لو موضع حضور، زيادة إوالآخر كوني، أما الإنس
معارؼ امتدت إلى أطراؼ الكوف،  عملية تلفيق وتركيب غنً منسجم بنٌالأسلمة بهذه الصيغة، 

ومعارؼ لا تزاؿ تراوح مكانها عند حد ما أنتج من أدوات ومسالك تراثية، ولدا تطور أو يعمد إلى 
 الوعي الإسلبمي.بذديدىا أو إنشاء الجديد منها، لتوظيفها في تعقل الظواىر التاريخية الدلحة برديا أماـ 

والأبشع الإصرار على عدـ الدمازجة بنٌ الفاعلية الإلذية والحراؾ الكوني، في حنٌ حاج بضد   
أسس لدنطق الحضور الغيبي بطاقاتو في فاعلية الطبيعة والإنساف، في جدلية متدرجة مستبدة بالظواىر، من 

ل يتظافر في مد الحركة والصنًورة ة، والكوني في أخرى، بل الكبغنً فصل آلي يجعل الإلذي في مرت
 الوجودية، من غنً أف نقوؿ أف ىذا سببو ذاؾ دوف غنًه..

 الجمعي: والتناولإسلامية المعرفة  -12-ب  
الدفهوـ الذي يلقي بو حاج بضد، في وجو الأطروحات التجزيئية، غاية في التركيب والتشكل، لأنو 

لعلمية الغربية من جهة، والنظريات التراثية في أفقها تولد من إطلبع واسع على النظريات الفلسفية وا
"معرفة"، في حنٌ عرفة عنواف مركب من "إسلبمية" والتاريخي والدفتوح من جهة ثانية، يقوؿ: " إسلبمية الد

لتخصيص، أ ف "الإسلبمية" فيما يراىا الناس "بزصص ديني" في مقابل "معرفة" ىي عامة غنً قبالة ل
نما تتسع لعديد من الدناىج وتستبطن العديد من الإيديولوجيات، فتركيب الديني، وإوليس التخصيص 

الدعرفة على الإسلبمية يحمل بزصيصا وبرديدا يوصف ىذه الدعرفة الإسلبمية مفارقة لغنًىا على مستوى 
ادية لستلفة لدا ىو خاص. فهناؾ الدعرفة الدالدناىج الأخرى..قد بست مصادرة الدعرفة العامة بأشكاؿ 

الجدلية التي تأسست على فلسفة العلوـ الطبيعية باعتبارىا تطورا ماديا جدليا للمدارس الوضعية 



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 287                     

                                                                                                                                     
 

 

التي تأتي لتصادر بدوىا الدعرفة البشرية العامة لتحتويها فلسفيا  الدعرفةكذلك إسلبمية  الكلبسيكية...و
 (1).."ضمن التخصص الإسلبمي، مع اعتبار الفارؽ الأساسي في قاعدة الدفاىيم

بخصائصو،  ـالتناوؿ الدساؽ، يكشف عن يقظة معرفية مكينة، لعنايتو الشديدة بضبط الدفهو 
، أي أنوومناقشة  سعى إلى الجمع والدنع في آف، فالإسلبمية عملية بزصيص  الأفكار الدناجزة للمفهوـ

ات نابعة من مفاىيمي ومنهجي، على ىدي قاعدة تصورية تقيم الوجود وتنظر إليو بحسب بصلة مشروطي
الأصوؿ الاعتقادية للرؤية التوحيدية، الدتسمرة في صعيد التناوؿ الديني للحياة وعناصرىا، بساما كما ىو 

، فهي في التحليل الأخنً شرط للمعرفة وفق ناولات الوضعية، وسقفها الداركسيالشأف قياسا إلى الت
ثنايا البناء الدعرفي الدضاىي للبناء  ىبيتها فيمذمنظور ورؤية مادية جدلية وجدلية تاريخية، تضمن 

الوجودي، ولا تكتفي بعملية الدصادرة الجزئية، بل تنخرط في مواجهة جذرية شاملة تستبد بكل لزتويات 
النظريات الدتاحة على صعيد العلم البحت كما يقاؿ، وأيضا في نطاؽ الأنساؽ الفلسفية وقضاياىا. أي 

وقائم على أرض عاطي مع الدعرفة ونتائجها بتسديد قيمي متأصل أف الأسلمة ليست بدعا من لزاولة الت
منطقية حبلى بالدعنى الديتافزيقي، وتقديري أف الفارؽ ليس في حيادية الدعرفة الدتلبسة بهذه الخصيصة أو 
تلك، بدقدار كفاءة ىذه النظرية وذاؾ التخصيص، في منح الوعي الإنساني الانطلبؽ الدتوازف الدشبع 

نسانية مشدودة إلى معنى متجاوز، يستحضر الدقصد النفعي، كما ويحيل على البعد بتسديدات إ
 الالتزامي.

في  وأبلغ الجديد الذي عمل حاج بضد على إضفائو على مضامنٌ الأسلمة، دأبو الدستميت
ني مصور للحضور الجدلي للفاعلية الثلبثية، كما ة ومنتجة لذا، قياسا إلى منطق قرآإظهارىا مولدة للمعرف

عمد إلى نقلها إلى لراؿ مناجزة الدنطق العلماني الدادي الفصلي، "..أسلمة الدعرفة تعني فك الارتباط بنٌ 
الالصاز العلمي الحضاري البشري والإحالات الفلسفية الوضعية بأشكالذا، وإعادة توظيف ىذه العلوـ 

                                     
ص              ،2001، السوداف، 02، عدد 03حاج بضد: إسلبمية الدعرفة، الدفاىيم والقضايا الكونية، لرلة تفكر، لرلد  (1) 

 ( .10-09ص )
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 (1) فهوـ لستلف.."فهنا استيعاب ثم بذاوز يؤدي لد -غنً وضعي -ديني  ضمن ناظم منهجي ومعرفي
النقلة النوعية التي أحدثها التعريف السالف، قلبت الأسلمة رأسا على عقب، من لررد عملية تركيب 
تعسفي، يجمل النصوص والدضامنٌ الفكرية للنظريات العلمية بآيات وأحاديث وأقواؿ مأثورة، إلى عملية 

من بسثل التجربة العلمية البشرية الدنبتة،  ستنفر بصيع طاقات الوعي التوحيدي من أجل التمكنحضارية ت
ثم يعمد إلى استنباط الآليات التوحيدية الدتوازنة من الدرجعية الدعرفية القرآنية، وبعد ذلك يتم فك الصلة 

، بل وضعها ما ىي لومة من حيثبنٌ الدنجز والتفسنً الكلياني الدكتسح الدستمد منها، لا إلى إلغاء الدع
في إطار تفسنًي آخر، مستوعب للتجربة الإنسانية، باعتبار الدصدرية الإلذية للوعي التوحيدي، ودفعو في 

لذا من الواجب  السلبية وعيا وسلوكا وحضارة. وانعكاساتهاالكشف عن قصور الدعرفة الدنفصلة، ابذاه 
تلف، أي إقامتو على قاعدة رؤيوية مستحضرة للغيب، رصفها في طريق نظم منهجي وترتيب مفاىيمي لس

ومؤكدة علميا على فاعليتو في الطبيعة والإنساف، ما يدؿ على قوة الطرح الدعرفي للفلسفة التوحيدية، في 
  مقابل الوضعية أو اللبىوتية.

حركتو الدعنى الوضعي للمعرفة ولد فلسفة "...قاصرة أفرزت منهجا وضعيا ماديا يفترض أف الكوف و 
إنما هما جدؿ الإنساف والطبيعة فقط في معزؿ عن الخالق العظيم، وبذاىل البعد الغيبي أدى بهذه الفلسفة 

إسلبمية الدعرفة ىنا براوؿ أف تعيد توظيف ىذه العلوـ في إطار  ومناىجها إلى التوقف عن الامتداد...و
أف ما يجري في الكوف إنما  -آنذاؾ-منهجي يستحضر البعد الدغيب "الإيداف بالغيب"، ليدرؾ الإنساف 

الإنساف. وإضافة ىذا البعد كفيلة بإعطاء فلسفة ىذه العلوـ -الطبيعة-الغيب-ىو ناتج جدؿ بنٌ الله 
  (2)امتدادا كونيا وغائية، يعطيها القدرة على التركيب والتفكيك، وبذلك بزرج من أزمتها"

الشاىد التاريخي الداؿ على وقوع التجربة الحضارية الغربية، الصادرة عن الدعنى الدادي للرؤية 
الدعرفية، توالي الظواىر الاجتماعية والنفسية والسلوكية والثقافية؛ الدعبرة عن أوضاع من التنابذ والاستعلبء، 

عليها بتركيز التفرد  الانقلببثم  والصراع التاريخي في شكل أطروحات ملولية لاغية للخصوصية والتفرد،
                                     

 .31حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص  (1) 

 .119، ص 2000، 01عبد الجبار الرفاعي: مناىج التجديد، حوار مع طو جابر العلواني، دار الفكر، دمشق، ط  (2) 
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الدطلق إلى غاية تاه كل شيء واضمحل أماـ أنماط حضارية كاسحة، ثم الطبيعة أخنًا أخذت تبوح عن 
عن لشارسات معرفية وعلمية، ترجع أصولذا التشكلية إلى قروف خلت تبلغ  الناشئمكنوف التراكم السلبي 

يا وفي بروزات اجتماعية وسياسية..دلالة على تأزـ بنيوي الستة أو ما يزيد. وعمق الدشكل يتراءى تاريخ
نابع من الرؤية الوجودية أولا، ثم من الرؤية الدعرفية الدنبثقة عن السابقة، وتاليا القيمية وطبيعة الحكم على 

 فالغيبالحياة ومظاىرىا، وشكل تولد الأزمة وطريقة التخلص منها، إمعانا في تكريسها وليس مبارحتها. 
كنة تفصح لررد مقولة ميتافزيقية، كما قد يرد إلى حسباف البعض وتقديرىم، فهو حواصل طاقة ومُ  ليس

عنها العلل الكونية والظواىر الإنسانية، وقبلها الددونات الدتعالية الدملوءة بتسديدات وموجهات تفترض 
الأوضاع الدفارقاتية جراء مسارب الحضور الأنطولوجي والدمارسات الحياتية الدتنوعة، كما وتفترض أشكاؿ 

، وتقترح آليات تلبفيها، أو وصفات بذاوزىا حاؿ الوقوع عن التسديد والرضا بالدغامرة الدعزولةالانبتات 
 .فيها

إذف "..أسلمة الدعرفة ..مواجهة جذرية تنقل الفكر الإسلبمي إلى عمق الدأزؽ الحضاري العالدي   
)للناظم الدنهجي والدعرفي( الذي تستمد منو الحضارة الدعاصرة و الفلسفي الدقابل جلأنها تعني طرح الو 

تركيبتها الاقتصادية والاجتماعية والفكرية، والتي تتجسد بأشكاؿ لستلفة في توجهاتها الوضعية بدناحي 
التعاطي الأولي مع الفهم الشاخص ضمن الفقرة السابقة، يخرج بانطباع  (1) مادية أو مثالية أو انتقائية.."

قادتهم إلى  ،لأسلمة مواجهة وصراع ينماف عن عجز حضاري، اضطر أىلو إلى ردات فعل مربكةأف ا
تصور أعمق وأرسخ مفاده؛ أف العالم كما بالرغبة في الانتقاـ وليس الفهم والاستيعاب، لكن الدمعن يخرج 

تاريخي وصفناه في سابق الفصوؿ، في أزمة حضارية عارمة، وإف تنوعت بذلياتها بحسب الدستوى ال
لا في  عيتو، ثم في النظم الرؤيوية، ولمللمجتمعات، ما يفيد جدوى إيجاد البديل، في أفق الوعي ومرج

تها التدبنًية. وىذا دليل على أهمية الأسلمة حضاريا، لأنها بسكن الفكر الإسلبمي الدنتج بدنطق اإجرائي
يا الكونية، من تعرية الوجو الفلسفي قرآني، بدواصفات الددرسة الجدلية الجمعية، وبروح الابستومولوج

                                     
 .33حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص  (1) 
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للحضارة الغالبة وقتيا، وتشكيل وجو فلسفي آخر ذي خصائص إنسانية، وبدنطق كوني غائي ينفي 
الأبعاد الكاوسية العدمية عن الوعي الدعاصر وبذلياتها حى  في صفحة الطبيعة، التي أضحت تربصانا وفيا 

 لدتمكنة. لأزمات الثقافة الفاصلة والقيم العلمانية ا
الأوكد في خضم الدناجزة الحضارية السالفة بعدتها الفلسفية وحى  العلمية تفسنًيا وليس بالتطبيق  و

الدختلفة، إلى العلم الدباشر، ذلك أنها تعني الدادي الدباشر، أف الأسلمة تتعدى الدعرفة الدفتوحة بديادينها 
بفهم التماثل بنٌ قواننٌ العلوـ الطبيعية وقواننٌ  "..أسلمة العلم التطبيقي والقواعد العلمية أيضا وذلك

الوجود الدركبة على أساسها القيم الدينية نفسها. وبذلك تتم أسلمة الإحالات الفلسفية للنظريات 
 الإلذيةالعلمية بحيث تنفي عنها البعد الوضعي وتعيد صياغتها ضمن بعدىا الكوني الذي يتضمن الغائية 

الأمر لررد خلبؼ حوؿ مباحث علمية معينة بوجو مقولات علم الاجتماع أو  في الوجود والحركة..فليس
الدادية مثلب، فالأسلمة بزوض معركتها في عمق الدضموف الحضاري الذي تأوؿ ىذه الإناسة أو التطورية 

 الأسس العلمية تأويلب وضعانيا وماديا، فأضفى عليها قصورا مناقضا لأصولذا التكوينية، فلب بد من إعادة
 (1)"فهم مدلولات القواننٌ الطبيعية نفسها

حث أف الدراسات التي تكتب حوؿ إسلبمية الدعرفة تستحضر آف تأليفها، تلك الدسوخ االب يأسف
، فالتمعن فيما أوردناه التلفيقية التعسفية، وتذىل عن مشروع حاج بضد ولا تدرؾ أهميتو الابستمولوجية

ننٌ التي صيغ بها نموذج نوعية، إذ الأسلمة تزعم أف القوايجلي عن أفق برليلي مكنٌ، يحوز طاقة تفسنًية 
، ذلك تقوـ على أسس بنائية الكوف ذاتو بالإحالة إلى البعد التخليقي ابتداء، ثم التشييئي تاليا الوجود 

تالي، وللؤسف العطف العلماني الدادي للتفسنًات الفلسفية ع وترتيب سابق وملبزـ و أنها قامت على وض
الربضوتية في بناء الظواىر، وتنكر على الإنساف  والعلمية دفعتها إلى تشكيل منظومة قواننٌ تنكر الإلذية و

 تتعاطى مع كل شيء بروح مادية أفضت إلى عقد في طبيعة الدعرفة العلمية ذاتها. خصوصيتو وكرامتو، و

                                     
 .31حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص  (1) 



 المرجعية القرآنية والتأسيس لنظرية الوجود التوحيدية                                                الفصل السادس  

                                                                                                                                               
                                                                                                                                 291                     

                                                                                                                                     
 

 

أشكاؿ التحيز الدعرفي في مسلمات وفروض وزاويا النظر  ملية ثقافية مركبة تكشف "فالأسلمة ع
، والعلوـ التطبيقية كالذندسة كالفيزياءوالدقاصد ومناىج البحث وصياغات القواننٌ في العلوـ البحتة  

 ينو، ووالطب...ميادين علومها كما تتبدى في أسئلتو الرئيسية: في العقائد الفلسفية وراء صياغة قوان
التعصبات القومية وراء مسلماتو وفروضو، في ضوابط وحوافز البحث فيو، في مواضيعو وقضاياه ومراكز 

الفكرية الدعقدة، في النماذج اىتمامو، في معاينً صدقو وقيم لصاحو وطموحاتو..التحيزات..في النماذج 
في الكهانات الدبهرة للؤرقاـ والدنحنيات، في الرياضية الدعلبة الجاىزة الاستخداـ، في اللغة الرمزية الدغتربة، 

الأجهزة والداكينات والحاسبات..كل ىذا النقد والفضح والكشف شرط ضروري للبنعتاؽ من أغلبؿ 
رب مستدرؾ يقر أنها علوـ   (1) "التحيز لكنو غنً كاؼ، فالوعي بالباطل يتطلب أف يتولو اجتنابو..

ت والدضمنات العقائدية الحاملة للرؤية الوجودية الخاصة بهذا بحتة، كيف لذا أف تتضمن كل تلك الولاءا
وجيو إلى تاريخ العلم ذاتو، "..واضح الآف أنني أرى أنو لا يوجد المجتمع أو ذاؾ؟ يجاب عن السؤاؿ بالت

...إننا لا نتوفر على أي وسيلة تتيح لنا ىذه الدرحلة والدفاع لد وكوني للعلم أو للمنهج العلميتصور خا
ظور كذاؾ..إف أفضل طريقة ينبغي إتباعها من أجل التوفر على وسائل لتحويل وضعية ما...فهم عن من

سوؼ يتحقق، بكيفية عامة، الوضعية والتحكم في الوسائل الكفيلة بتحقيق ذلك التحوؿ. وىذا العمل 
 (2)"بالتعاوف

وينظر لذا، في حنٌ أف اللبزـ نظريا من الوضع الدصادر منو سابقا، أف التحليل مياؿ إلى النسبوية 
بغيتو بناء وعي متوازف، يتناوؿ نتاج العلم على أنو ظاىرة تاريخية إنسانية وقابل للخطأ كما ىو عرضة 
للصواب أيضا، لذا في مستطاع الإطارات الثقافية أف تعمد إلى بنائو وتأويلو وبرويلو باستمرار، والقوة التي 

ترميزاتها، بقدر أىليتها على منح  يست في مقدار صياغاتها وبروزىا النظرية الفلبنية، أو مقابلتها، ل
تفسنً وجودي مقنع، وتبرير للفاعلية الإنسانية غنً الطاغية ولا الدنعكسة سلبا على أداءات البشرية 

                                     
، 03عبد الوىاب الدسنًي: إشكالية التحيز، لزور العلوـ الطبيعية، الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، فرجينيا، واشنطن، ط  (1) 

 .09، ص 1998
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بالنقض والذدـ، وللؤسف ثقافتنا العربية الإسلبمية لا تزاؿ غاصة بدعاة عالدية  وكونية وإنسانية العلم 
الدنبثقة عنو، بطرح إطلبقي ألشي ملولي لا يكترث للخصوصيات ولا يأبو للبعتبارات الثقافية والدعرفة 

"لذلك فإف  والأيديولوجية القائمة خلف الصياغات النظرية ونظمها لدعارفها قباؿ نضدىا للعالم وتأثيثو.
ضارات الدتساوقة...ومعنى العلم لا يكوف إلا ألشيا دائما. فهو بشرة تعاوف الحضارات الدتوالية وتنافس الح

ىذا أف العلم ألشي من حيث مضمونو وألشي من حيث شكلو، أعني خبرة الأمم الدتعلقة بتنظيم الدعلومات 
لو كاف الدسعى التنظنًي للمعنى  (1) وتسجيلها وتبليغها وذلك ىو الدستوى النظري من العلم..."

هود الدعرفي الإنساني في بناء ىرـ العلم وتشييده، كل الدتضمن في النقل أعلبه، يتجو إلى الإقرار بتظافر المج
مرحلة بدا أدخلتو في مضمار الصنًورة التي كشفت عن العلم ونظرياتو، لدا كاف حوؿ الطرح مشاحة، أما 
وقد أعلن ألشية الشأف العلمي من حيث ما ىو، مضمونا وشكلب، أي نظريات ومناىج وتطبيقاتهما، 

يؤكد الزعم الوضعاني في كونية العلم ومترتباتو الحضارية، خاصة بذاوز الدراحل فهذا في حسباف التحليل ما 
 أفالانقذاؼ في أحضاف التجربة العلمانية وتفسنًاتها وتقييماتها، وإلا كيف نفسر  الطفولية للبشرية، و

 اـوالأحكالعلم سرعاف ما يستحيل عبر تاريخو إلى فلسفات تكشف عن ميتافزيقا قارة خلف القواننٌ 
كما ىو في الصيغة الغربية للمعرفة العلمية ونظرياتها؟ أو الطابع   ؟ من روحها التجريبيةالعلمية الدستمدة 

ى الدمارسة الأجناسي النوعي في التنظنً الإغريقي، أو حى  التأطنً اللبىوتي الغالب علالداىوي 
 القروسطية، في أوروبا ؟

اجا مرحليا يدضي في تقدمو على رغم الاختلبفات العلم..كاف ولا يزاؿ نشاطا انتقاليا ونت "و
الدرجة الأولى، لذلك فإف ىذا النشاط نشاط حضاري ب اللغوية والدنافسات القومية، بل ربدا بسببها. و

ناه الاجتماعي الأكمل إلا في السياؽ الحضاري. وىو نشاط ثقافي أفراد وبصاعات ولا يدكن فهمو بدع
لمات  الزماف والدكاف، وتشترؾ ىذه المجتمعات بقبولذا لبعض الدسيعيشوف في لرتمعنٌ أو أكثر، عبر

عاينً الدلالة والبرىاف..وليس ىناؾ خليقة علمية فقط..بل ىناؾ أيضا لرموعة الديتافزيقية الجوىرية، ولد

                                     
 .44، ص2007، 01البديل، مراس العلم وفقهو، الدار الدتوسطية للنشر، تونس، ط الابستومولوجيا أبو يعرب الدرزوقي: (1) 
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العلم إذف ليس في منأى عن  (1) أكبر من الدسلمات الديتافزيقية التي لا يكوف الدرء عالدا دونها.."
الدسلمات والخلفيات الرؤيوية، الدالة من الناحية الدنهجية والتطبيقية، رغم اتصالذا الوثيق بديتافيزيقا خاصة 

الأدخل في سياؽ برليلنا، أنها قد تشكل حاثات قوية  وبعناصرىا الدتعددة، لغوية أو تاريخية أو أثنية، 
مط باعتبار الروح القائمة خلفو، ما يجعلو متلونا بلونها. بذا الذي يتنإلى التنافس في الإبداع، دافعة 

ي يقصد إلى إعادة نظم العالم ذناىا نوعا من التناوؿ الدفاىيمي الليل نكوف قد بررنا الأسلمة واعتبر التح
رىا نظريا، واشتقاؽ النظم الحياتية برت توجيهها، من غنً إخلبؿ بالكفاءة التفسنًية التي يدكن أف تهد

 النسبوية العدمية.
قادني البحث إلى الاعتقاد بأف بشة نهجنٌ لستلفنٌ أشد الاختلبؼ في النظر إلى العالم قد ترسخا منذ  "   

آلاؼ السننٌ. ويتضمن ىذاف النهجاف علبقات ونظرات اجتماعية بينهما اختلبؼ عميق بشأف طبيعة 
التوجهنٌ؛ الغربي والشرقي، منظومة داعمة لنفسها ف كلب من ىذين العالم وعمليات الفكر الدميزة. وإ

النظرة إلى العالم العالم عند كل منهما. كما أف  الدمارسات الاجتماعية النظرة إلى ومتوازنة ذاتيا، وتعزز
تفرض على أىلها عمليات فكر ملبئمة لذا، ويلبحظ أيضا أف كلب من عمليات الفكر تبرر النظرة إلى 

ت الاجتماعية الخاصة بها. وأف فهم ىذه الدنظومات الاتزانية لو آثاره بشأف إدراؾ العالم وتدعم الدمارسا
الطبيعة الأساسية للعقل، وبشأف الدعتقدات عن الأسلوب الأمثل للتفكنً وكذا بشأف الاستراتيجيات 

 (2)"التعليمية الدلبئمة للناس على اختلبؼ مشاربهم
ينضح النص السالف، بدعنى فوار يؤسس للتباين الدعرفي والنظرة إلى العالم وصيغة تقيمهما على ضوء 
العناصر الثقافية الأولى الدكونة لذلك كلو، خاصة إذا ما أخذنا في الحسباف أف الدمارسات الاجتماعية 

بينهما، لأف ىذا نتاج ذاؾ العامة والالتزامات الفردية الخاصة تتشابكاف إلى درجة يصعب فيها التفكيك 

                                     
ط      ، المجلس الوطني للثقافة، الكويت،260توبي ىف: فجر العلم الحديث، ت لزمد عصفور، سلسلة عالم الدعرفة، العدد  (1) 

 .27، ص 2000، 02

كيف يفكر الغربيوف والآسيويوف على لضو لستلف ولداذا ؟ ت شوقي جلبؿ، سلسلة عالم ريتشارد إي نسبت: جغرافية الفكر،   (2) 
 .21، ص 2005، 01، المجلس الوطني للثقافة، الكويت، ط 312الدعرفة، العدد 
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ذكر الدعنى العميق الذي وصف اه أخرى، وىنا أجدلي عكسي يدنح الدعنى مرة ويتلبفوالعكس، في تفاعل 
بو مالك بن نبي الثقافة على أنها المجاؿ الجوي الدعنوي الذي تغتذي منو العناصر الاجتماعية الدختلفة 

تلقى ثم تلقي، في انسجاـ تاـ، يفصح عن عمق الشبكة وتتوحد رؤاه قباؿ الظواىر الدستجدة، أي أنها ت
فالفرد كما نعلم ينمي   التصورية التي بسثل الدسبوقات الدفاىيمية التي يصاغ العالم وينخرط فيو بها، يقوؿ:"

يدنحو منذ ميلبده العناصر الضرورية لنموه؛ فكأف ىذه العناصر تذوب في  كيانو الدادي في لراؿ حيوي..
لقد  ضم والتمثيل ودوراف الدـ والتنفس..ونميتها، وىو الضلبؿ يحدث بواسطة عمليات الذبنية الفرد لت

يقودنا ىذا التصور إلى عالم آخر يستمد منو الفرد ما يحتاجو من عناصر النمو، لا لكيانو الدادي بل لكيانو 
حي..الذي ينمي فيو وجوده النفسي. والثقافة ىي التعبنً الحسي عن علبقة الفرد بهذا العالم أي بالمجاؿ الرو 

النفسي..فالفرد إذا ما فقد الصلة بالمجاؿ الحيوي قررنا أنو مات موتا ماديا، وكذلك الأمر إذا فقد صلتو 
 (1)"بالمجاؿ الثقافي فإنو يدوت موتا ثقافيا

ثرة بتضافر الدعاني السابقة؛ يتأكد لدى البحث أف الدعرفة كوسيلة تواصل بالعالم المحيط بالإنساف، متأ
إلى حد بعيد بالعناصر الأولية الدتناثرة والكامنة في تلقينات الجماعة التي ينتمي إليها الفرد، وكذا في طرقو 
في فهم ما تريده الجماعة منو وما تدفعو للقياـ بو، في حدود تواجده الآني الدباشر، وأيضا بزيلو لدآؿ 

وؿ والتلقي ينبثق منو نمط إلقاء وتعاطي، ولأف الجماعة في أفقها التاريخي، ترسيخا لحقيقة أف شكل القب
الثقافية والأطر الدعرفية والدؤسسات العلمية المجتمعات البشرية ليست على الشاكلة نفسها من النظم 

والعقائدية، بالتبع لن تكوف الرؤية العلمية وتفسنًاتها واحدة، وىنا تتباين عمليات التأطنً الاجتماعي 
ا، وىذا بعينو مدعاة لدا أقبلنا عليو من تقريرات تدعو إلى الأسلمة وبرث عليها. الحاضن للمعرفة ومؤسساته

" ومن ىنا نرى أف ذاتيتنا تؤدي دورا رئيسا في برديد الثقافة وفي رسم خصائصها. لكن إثراء ىذه الذاتية 
يعة التي تنقل لا يقتصر على الأشخاص والأفكار التي تكوف المجاؿ الروحي؛ فإف لدينا حوارا آخر مع الطب

والأصوات والروائح والحركات والظلبؿ  إلينا رسالتها، مكتوبة بأبجدية ملغزة أيضا، ىي: أبجدية الألواف

                                     
 .50مالك بن نبي: مشكلة الثقافة، ص  (1) 
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والأضواء والأشكاؿ والصور؛ ىذه العناصر الطبيعية ذاتها تتجمع في نفسيتنا ثم تذوب وتهضم في صورة 
 (1)"اسعناصر ثقافية، تندمج في وجودنا الأخلبقي وفي بنائنا الأس

الدشرع الذي وردنا منو، أكد على حقيقة التلبزـ البنيوي بنٌ المحيط بعواملو ومعطياتو، وبنٌ الثقافة 
وعناصرىا، وكيف تصاغ إدراكاتنا للعالم وفقها، طبعا بغنً سلبية بذعلنا نرصد ما يتداخل معنا، بآلية أجهزة 

بغنً وعي، أي باختيار كما الشأف بالنسبة  ت عدة، بوعي أوامبفاعلية تنشئها تراك النسخ والتصوير، بل
للنخبة والدنظرين والدفكرين وكبار الدثقفنٌ، أو بكيفية غامضة تفعل بغنً حضور ولا بديهة، بالرد إلى 

عادة تشكيل وتأىيل بدا يتجاوب عملية استيعاب وتصفية وتنقية، وإ قطاعات واسعة من الناس، فنحن إزاء
 للوجود والدوجود، بدقاييس تتباين من حضارة لأخرى. مع الروح الأنطولوجية الدبرزة

"فمنهج الدعرفة الدادي ىو شكل من أشكاؿ مصادرة الدعرفة العامة وبزصيصها، وكذلك إسلبمية 
الدعرفة التي تأتي لتصادر بدورىا الدعرفة البشرية العامة لتحتويها فلسفيا ضمن التخصيص الإسلبمي، مع 

الدصادرة وعملية التعميم قائمة لا لزالة، ولكن صمود  (2) ة الدفاىيم.."اعتبار الفارؽ الأساسي لقاعد
 العملية تاريخيا وترائيها إنسانيا، يرجع إلى قوة وإنسانية الدصادرة، ونفعها العاـ.

 
 
 

 والمعرفة المعاد صياغتها: ،الأسلمة والناظم المعرفي والمنهجي -13-ب 
أمعنا في الفصوؿ السابقة في برديد مفهوـ الجدؿ ومراتبو وآلياتو، وكذا منهج الجمع بنٌ القراءتنٌ 
ومراحلو، وكشفنا أنها تصب في خدمة أفق معرفي خاص يتمثل في إسلبمية الدعرفة والتأسيس 

يتجاوز  رية متفردة، بل ىي طموحية، وأنها ليست خطرات تنم عن عبقالكونية الإنسان للببستومولوجيا

                                     
 .56، ص الدرجع السابق (1) 

 (.10-09يا الكونية، ص ص )حاج بضد: إسلبمية الدعرفة، الدفاىيم والقضا (2) 
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بكثنً قصور الوعي الإسلبمي الدعاصر، خاصة إذا استصحبنا الدعنى الدعرفي للقرآف الكرنً، وسفرنا عن 
الإنساني وكذا الإسهاـ  مينو، ليتسنى لذا مسايرة الإبداعمنهجيتو الناظمة لقضاياه ولزتوياتو والدشكلة لدضا

الغائية الكونية الدفتوحة، وإما بالإلداح إلى في تفتيقو وتوليده، إما بعمليات مصادرة وتوجيو إلى منطق 
بنيويتها بقصد الإنشاء والإيجاد. "..فإذا لم تستند أسلمة الدعرفة إلى منهج، إلى ضابط قانوني للفكر 
تتحوؿ فعلب إلى خطرات تأملية انتقائية...وحنٌ نقوؿ بالأسلمة الدنهجية للمعرفة فإننا لا نغفل ىذا القانوف 

، ونسد أما من )الراحة العقلية( التي تأخذ من أيضا ذلك النمط  -منذ البداية وأماـ الباحثنٌ -منا الصارـ
الأمور أوسطها..فالدنهجية التي نعنيها ىي خروج العقل من حالة التوليد الذاتي للمفاىيم إلى اكتشاؼ 

في لستلف  . بحيث يحكم التطبيقاتيؤطر لإنتاجها النسق الدرجعي الذي يحاكم ىذه الدفاىيم نفسها و
الحقوؿ الأخرى، فالدنهج ىو خلبصة قواننٌ برولت إلى نظريات برولت بدورىا إلى إطار مرجعي وليس 

 (1)"لررد صياغة موضوعية للتفكنً

، ىو عينو الدهمة الدعرفة على ضوء قواعد مؤطرة بإنتاجالسليم والقياـ  التجاوب الدنهجي
الدمارسة العقلية على نواظم وجودية ومعرفية، مستمدة من الابستمولوجية للؤسلمة التي تسعى إلى إقامة 

يعمد إلى إعادة  إطار مرجعي يتحلى بالوحدة العضوية، وتاليا يقدر على استيعاب النظريات الدختلفة و
برريرىا من الشروط الأولى القائمة خلف تكوينها، وتوفنً أخرى أمتن وأوثق، من الجهة الصورية الدنطقية 

..أكبر من إذف "إسلبمية الدعرفة  الجهة الأخلبقية والاجتماعية الدؤثرة في السنً العاـ.البحتة، أو من 
معرفة الكونية مى  أدركنا مطلق لبزصص ديني عصبوي يجتزئ الدعرفة الدينية ويصادرىا. فهو تعبنً معادؿ ل

  (2)"و مصدر وضعيكونيتو باعتباره مصدرا )وحيدا( لذذه الدعرفة. وكل ما عداه مصدر جزئي..أ القرآف و
مصدريتو الدتعالية، دلالة على أهمية إعادة دفع  يتماثل الوعي والوحي معا في الدلالة على كونية الإنساف و

معارفو ونظرياتو في الابذاه نفسو، لتحقيق الحضارة السعيدة الدستثمرة لدا سخر، في غنً اتكالية عاجزة، أو 
 مغامرة طاغية.

                                     
 (.35-33حاج بضد: منهجية القرآف الدعرفية، ص ص ) (1) 

 .229حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص  (2) 
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استعادة إسلبمية الدعرفة للعلم من براثن الدادية والوضعية والعبثية والوجودية، "بهذا الدعنى الدطلق، فإف 
لا يعني تكريسا لشمولية مقابلة فيما يعرؼ بالنظاـ الديني اللبىوتي الذي ينبني على التراتب الكهنوتي 

لشمولية لأنها واستلبب الإنساف واستلبب قواننٌ الطبيعة، فإسلبمية الدعرفة بددادىا الكوني ىي أكبر من ا
ليست وضعية، فكونيتها الدطلقة بسنع ملوليتها ولذذا تستوعب إسلبمية الدعرفة كافة الدناىج الدعرفية ثم 

حاكمية  تتجاوزىا، وكافة الأنساؽ الحضارية ثم تتجاوزىا. وذلك بحكم عالدية الخطاب وكونية القرآف و
 (1)"كل ما يستلب الإنساف خارج كونيتو ..فإسلبمية الدعرفة خصم لالكتاب وشرعة التخفيف والربضة

جي هقواعد خصائص، ما أتينا على جلبو من مدونات حاج بضد، للتأكيد على التوجو الدن
الدضبوط، وكذا الرغبة الدنضبطة علميا في التأسيس لعلم ومعرفة كونية مفتوحة مستوعبة للئنسانية في 

مبعضة..تبعد ىذا الجانب من الحقيقة الأنطولوجية الثرية امتدادىا، حفظا من كل ملولية لا غية منكرة، 
والدتنوعة، ما يعني ضرورة اتصافها بالشاملية والكونية والامتداد، لتقدر على الاستيعاب الدكنٌ والتمثل 

َِ الغائر، للئلذية الدصدر، وكونية الغاية، وإنسانية الطابع.. شديد على ضرورة الوصل بنٌ كل  وألح ىنا بتفافِ
اكمات التي أتينا على بنائها في خضم الأطروحة ككل، لتلمس البنية الدنهجية للطرح، وكذا بغيتها التر 

الدعرفية، وعلى كل حاؿ ىي وسم قباؿ تشكيلبت وضعية وعلمانية عدة، الدهم أف تتاح لذا أطر الدعرفة 
لى مادة تعليمية يتلقاىا الدنظمة والدؤسسات الأكاديدية التي تأخذ على عاتقها بذسيد الدشروع، وبرويلو إ

نساني الدعاصرين، لكن ىل يتاح ذلك بغنً تراكم معقوؿ، وسجاؿ طافح، وجدلية الإالوعي الدسلم و 
  مثمرة؟

المحذور الذي يرغب حاج بضد في التنبيو عليو، ىو عدـ الربط بنٌ بعض التجارب الشمولية 
 أعراؼ أكثر منها إلى دين، وبنٌ مشروع ، وبعض التفسنًات الفقهية الدستلبة والدشدودة إلىالإسلبموية

" إف ما يظهر للناس من ملولية آحادية في تطبيقات ما يعرؼ بالأنظمة الإسلبمية والتي الأسلمة، يقوؿ: 
الآيديولوجيا والعرؼ  تدنت بالبشر إلى ما دوف مستوى البهائم، إنما ىو بشرة التزاوج بنٌ النصوص الدينية و

                                     
 .241ص  الدصدر نفسو،  (1) 
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الدعرفية، فهذه الأنظمة تزف الشريعة الإسلبمية القائمة على التخفيف والربضة وليست من حقيقة الدين 
بديزاف الشرائع السابقة..والتي قامت على الإصر والأغلبؿ..كما أنهم برولوا بالخطاب الإسلبمي العالدي 
الذي يستوعب التعددية والتنوع في الأنساؽ الحضارية إلى خطاب آحادي حصري، وربدا عنصري، كما 
برولوا بكونية القرآف التي تتسع وتستوعب كافة الدناىج الدعرفية الإنسانية وتتجاوزىا لترقيتها إلى فكر 

 (1)آحادي يضيق حى  بأىلو من ذوي التوجهات الأخرى برت طائلة الردة والتكفنً.."
متوارثة من  امتزج التفسنً والتناوؿ البشري بالدصدرية الخالصة، فغشاىا بركاـ من تاريخ مثقل بتقاليد

أشكاؿ حياتية عدة ومتناقضة، جلبت من كل حدب أسلوب حياة ونمط معيشة، فغلب على صفاء 
الدكاف  بزاطب القوـ والعائلة وتذىل عن الإنسانية الدمتدة في ثنيةإالدصدرية، ما قزـ خطابها وجعلو 

ة، فقسموا العالم إلى ـ ومواقف تصرؼ منحتهم شرعنة لبعض مواقفهم الدقيتاكوالزماف، واستمدت منو أح
دار إسلبـ ودار حرب، حى  ولو لم يتعد نطاؽ قرية؛ فالكوف كلو في استنفار حى  يذعن، وأعجب 

خيمة ويقف قداـ عتبة بيوتات الددر القديدة، ويشنع على الباقنٌ بسردىم الإذعاف أف يتسمر عند حدود 
الرؤيوي فانتهوا إلى رفض الاختلبؼ باستحداث الحياة الدفتوحة، وانعكس ذلك على بذاوبهم الدعرفي 

الفكري بدعوى الكفر والزندقة، وضاقوا بأساليب الجدة بدصادرة البدعة وأطروحتها الخطنًة في كبت 
الإبداع ووأده، واستحاؿ القرآف إلى مدونة مهلكة عاجزة عن إنتاج الدعارؼ الجديدة والدتجددة، وعن خلق 

التجربة  أىدرتالعقلي والتاريخي للؤمة ثم للئنسانية، وىكذا آليات فهم متجاوبة مع الدستوى النفسي و 
النبوية في بصلة لشارسات شكلبنية ذاىلة عن العمق الحضاري للنبي ووظيفتو في التاريخ، لكن "..إسلبمية 

، وبذات الدعرفة وجدت لتكوف نقيضا لذذه الأحادية الشمولية الدتخلفة والتي تعيش خارج الزماف والدكاف
التي تتناقض بها إسلبمية الدعرفة مع الأنظمة الوضعية التي تعيش آحادية أخرى، تم بدوجبها مصادرة الكيفية 

 (2)"العلم من كونية الدين ولم تستدرؾ الغائية الإلذية في الخلق

                                     
 .242حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص  (1) 

 (.243 - 242، ص ص )السابقالدصدر  (2) 
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نلبحظ الدعركة على جبهتنٌ، تأخذاف شكلنٌ ظاىرهما لستلف، لكن بدحتوى وحقيقة معرفية واحدة، 
لصالح تفاسنً دينية ماضوية، وأبت عليها كل التجددات الطبيعية الواردة عليها، وتلك ىذه صادرت الحياة 

أخذت العلم في حدود المحسوس واستغلتو في تقريرات ثقافية مقصية للمعنى الإيداني والالتزاـ الخلقي النابع 
الدين، ودفعت بخلبصات الدعرفة العلمية في نطاؽ تفسنًات مذىبية جلبت مع الوقت على البشرية  من

ويلبت الفصاـ. "..فإذا كانت إسلبمية الدعرفة تسترد العلم للدين، وتستوعب الوضعية وتتجاوزىا برريرا 
ود نسبية مع كافة للعلم من البوتقة الضيقة فإنها بررر الإنساف نفسو في ذات الوقت متآخية إلى حد

حتمياتها،  الابذاىات الابستمولوجية التي حررت فلسفة العلوـ الطبيعية من بناءاتها الجامدة الدغمائية و
وحررت فلسفة العلوـ الإنسانية تبعا لذلك من أغلبلذا الدادية الحديدية. لتتجو إسلبمية الدعرفة بالإنساف إلى 

حاكمية الكتاب وشرعة التخفيف الربضة استيعابا وبذاوزا إيجابيا  مقامو الكوني مستهدية بعالدية الخطاب و
لكافة الدناىج الدعرفية مهما تباينت مصادرىا وآلياتها، وذلك عبر قرآف يأخذ بالجمع بنٌ القراءتنٌ 

   (1)ويستهدي بجدلية الغيب والإنساف والطبيعة في صنًورتها الكونية"
ية، لجمعو الوثيق لخصوصيات الأسلمة ولدهامها قدر أف الذي أتينا على إيراده مهم للغاأ

الوضعية، وإعادة تشكيلو  الفلسفاتالابستمولوجية، والوظيفة الرئيسية والدتمثلة في بررير العلم من براثن 
ضمن منطق آخر يدتح من معنٌ كوني، تتدامج معطيات وجودية ذات مراتب وبذليات  وبرريكووتوظيفو 

ليعيد غرسها في تربة كونية مستهدية  فضي إلى وعي كوني يأخذ أزمة الوجودونسجو، فن تأليفومتنوعة، في 
بأحكاـ التشيؤ، جاعلة الإنساف في مقاـ تكويني تكريدي عاؿ، بعيدا عن القفص  ومنتظمةبقواننٌ الخلق 

تها العلمية فيو، لكن بغنً افتراض أف الأسلمة بدرجعيتها يالحديدي الذي وضعتو الفلسفات الغربية بداد
الدركبة تتجاوز بساما ما انتهت إليو خلبصة النظريات الغربية فلسفية كانت أـ علمية، وإنما تعمد إلى 
استجلببها، ثم دفعها في خط أنطولوجي مفتوح، تتولد منو ابستمولوجيا خاصة، بريط بالتجربة الإنسانية 

                                     
 .247ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص حاج بضد:  (1) 
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اتي للئنساف، وانظر ما الحضارة التي ومناىجها، فتضم الدعنى الإلذي والقيم الدتناسلة منو، مع التراكم الخبر 
 تأخذ بزماـ التاريخ، وأين تتجو بو؟

جديد نوعي لشيز عن مناىج التراكمات السابقة، ومواز في "إسلبمية الدعرفة كمنهج علمي يتميز بت
جدتو النوعية للعلوـ والفلسفات الحديثة ومكافئ لذا..يجمع بنٌ الاستدلاؿ والاستقراء، بدعزؿ عن ما يؤدي 

ليو الاستدلاؿ من نهايات لاىوتية وخرافية، وبدا يؤدي إليو الاستقراء من تفكيك مطلق ووضعية وعجز إ
عن التركيب...العقل الدطلوب في ىذه الحالة لا يكوف إلا كونيا يستطيع التعامل وبدنطق التركيب العلمي 

و نظرية نظرية متعالية مع كوف لا متناه في الكبر ولا متناه في الصغر عبر نظرية مطلقة للوجود أ
للوجود..تستوعب معطيات العقلنٌ، الاستدلالي والاستقرائي في إطار الدوضعية الكونية التي أنتجهما 

رؤيويا لزيطا بالوعي، وبنٌ أنها منهجا ومسلكا  انتراوح في سبر الأسلمة، بنٌ كونها إطار ( 1)"وبابذاه الكونية
معينا على تفهم نتاجات الدعرفة البشرية، وتعيد تقييمها على ضوء الذدي الجمعي والجدلية الثلبثية، لتلبفي 
الدآؿ اللبىوتي والوضعي معا، وبرقيقا للعقل الكوني الدستوعب، الدمتد إلى أغواره صغرا وآفاقو كبرا، معبرا 

إلى  الوجود متعالية، تكوف الوحيدة القادرة على التأليف بنٌ الدناىج والدمج بينها، فتصل عن نظرية في
ىذا شأف ابستمولوجي في الدقاـ الأوؿ، فتتولد الدعرفة الدطلقة، من الوجود  نظرية النظريات، والعجيب أف

مطلقا، ف الكوف الدطلق، فالقيم الدطلقة الدشعة، خارج حدود الجذب اللبىوتي والوضعي معا، فيكو 
برتق خلقي، وفتق تشييئي، والإنساف مطاقا والغيب كذلك، وفوقهم إلو أزلي رحيم، يرعى الخلق ويحفظو، 

 واندماج بالوعي الكوني. وىنا أشنً بإلحاح إلى أنني عمدت إلى الوجو الدعرفي ولم أفصل في التطبيقات و
اتو. "فحنٌ تتحوؿ إسلبمية الدعرفة بدنهجيتها التنزيلبت العملية، مع ما حاولتو من رصف النسق وبصع شت

الكونية إلى واقع تطبيقي، بعد أف برل مشكلبت الوعي الزائف، فإف مآلذا العملي ىو إعادة صياغة واقع 

                                     
 .241حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص  (1) 
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الاقتصادية والسياسية والاجتماعية، بهدؼ برريره من كافة الاستلببات اللبىوتية  ىاتو ونظمواالإنساف وابذ
 (1)والوضعية والبشرية"

ف الوجود، والوعي مطالب بهما كا الدنهجية الكونية لزتواة في الكوف من جهة، وفي القرآف معادلا، و
لى عالدهما، باستصحاب الواحد للتمكن من الآخر، بدنطق بصعي يتدرج في الفهم، ويراعي بالولوج إ

كشف عن الحق في الفارؽ الدنهجي بنٌ الدراحل، من غنً الغفلة عن الدقصد الوجودي الأساس؛ وىو ال
الخلق، وتعريف العقل على مسالك التسخنً الدتوازف للكوف، بقصد برقيق الخلبفة الوجودية الدناطة 

بدأ ينا ليست سهلة، ولكن كل ألف ميل فمهت بالإنساف مكرما، بذاوزا لكل استعلبء وطغياف وانسحاؽ. "
 (2) "بخطوة، ....

                                     
 .392حاج بضد: ابستمولوجية الدعرفة الكونية، ص  (1) 

 .395الدصدر نفسو، ص  (2) 
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مكوناتها وفهم  إدراؾتلبزـ بُ تصور الإنساف لعناصر الحياة ارتباطها واتصالذا فيما بينو، وإلا تعذر 
ع بسث   يناصر فيها يللؤشياء وانتظامها بُ لرام  يسسيتنق  التعيي   الذي سستعي  الههم البدحركتها، 

 ية بُ الغاسة.ثبت. فيتعذر الاتهاؽ بُ الستَ أو  بُ الانتظاـ والعلاوأخرى معيو  ،ييلب
، متوافقا إلى حع بعيع. مع الأشياء وتسيسيها فإنها من  ولدا كاف نظاـ الأفكار والرؤى والههوـ

فيتولع العق  جامعا  ،نساؽ ونظم فهم تتًكب من معقيات فكرسة تتكافأ مع ذاتها ومع ملبزماتهاأجهتها 
سات العالم. فنشأ من ذلك شبكة من بُ بوتقات تعق  وإدراؾ تنقب  ييى لزتو  ،ولدضامين ما لدبادئو لا

عق  الوي  العالم، ومن جهة سضحى العالم معقولا تالتًابقات والتواصلبت كهع  ورد فع ، فمن جهة س
 مسبوغا بالدعتٌ.

بو الاجتماع  تٍيع ىذا الحاؿ إلى الحياة الإنسانية ييى مستوى الانتظاـ البشري ذاتو، وألؽتو 
اده الاستقرار العمراني إلى واقع من التًاتبية والتكاميية، سؤدي فيو أفر وتهايلبتو، وكيف ستحوؿ  الإنساني

م  بُ أبً حاؿ، بعاىة وبايتبار دواي  به . وسقوموف بوظائههم الدناطة أدوارىم دولظا تأخر أو بز
إذ اجتماع الأشخاص  "...ببايث فيسهة ىذا الاجتماع وطرسقتو.  الاجتماع، ووييا وتعقلب وإرادة وقبولا

أي ظرؼ وبُ أي مكاف، ىو التعبتَ الدرئ  ين ىذه العلبقات بُ لراؿ معتُ من لرالات النشاط بُ 
الاجتماي ، وبصيع صور ىذا الإتباع  سواء كانت بُ قيمة تظاىرة أـ معرسة، أـ جيش، أـ مصنع أـ 

أو  مث  فيوتالذي س فالاجتماع ،نقابة أـ سينمات ى  سعبر ين شبكة ىذه العلبقات بُ صور لستيهة
وين أسيوب إنشاء  (1).."يم  سروسو لرتمع إباف ميلبده ستًجم تربصة صادقة وقوسة ين شبكة يلبقاتو 

 ىذه العلبقات وإدارتها وتسيتَىا بدا ستواءـ مع غاسة الاجتماع، ومع طاقات وإمكانات ىذا الاجتماع. 
ب  قع  توتظاـ وضرور ورب سجاؿ سنته  إلى القوؿ: إف الاجتماع الإنساني ترتهع فيو صرامة الان

 لدهيك: ا فت وتوافقات يامة بُ نهاسة الدقاؼ. فيقاؿ النزاع نزايالاتعايتؤدي النزايات والهوضى إلى ا
بقاؿ لذعـ والإبا ألصزبُ دوامة غتَ منتهية، أو الكر ييى ما  فو سوى العورائالذي ليس من ورا ابتعاء

زف سكوف بافتًاؽ وجهات النظر قبالة أمث  حالة ن ونزاع مثمر متوائبغتَ غاسة واضحة، ومعيم بررؾ با
تعافع القوى وبرتك حتى تبيغ تهالعا متوازنا لػط من أوار توأكم  لظوذج سستقيع حكم المجتمع وإدارتو، ف

                                                 

 .31ص، تمعلر د( مالك بن نبي: ميلب1)
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أننا لا لؽكن أف نتصور يملب متجانسا من الأشخاص و "..ونصادر ىنا  ،الصراع ولا أقوؿ لؼمعه
كانت شبكة العلبقات أوث ، كاف العم  فعالا   كيماقات الضرورسة ، و الأفكار و الأشياء دوف ىذه العلب

 .(1)"مؤثرا
وما تقيبات التارسخ وتعاوؿ أسامو إلا تربصاف ىذه التعافعات الدهضية إلى التقعـ والرق  من أحواؿ 

قرسب من إلى ىػ( قعلؽا  808 -ىػ732العلبمة ابن خيعوف ) وأشارإلى انتظامات أرقى وأكم   نىأد
فلب  ، يمراف العالم بهمبًبٍ أف ىذا الاجتماع إذا حص  ليبشر كما قررناه و "...قررناه حينما قاؿ:  الذي

بع من وازع سعفع بعضهم ين بعض لدا بُ طبايهم الحيوانية من الععواف والظيم وليس آلة السلبح التي 
موجودة لجميعهم فلب بع  لأنها ،ينهم كافية بُ دفع الععواف ينهم عجمجعيت دافعة لععواف الحيوانات ال

منهم سكوف... يييهم  .من ش ء آخر سعفع يعواف بعضهم ين بعض ولا سكوف من غتَىم ذلك الوازع
أو ما  (2).."بالغيبة والسيقاف واليع القاىرة حتى لا سص  أحع إلى غتَه بععواف وىذا ىو معتٌ الديك

سيقة أو العولة أو بالنظاـ، و إف يبر أدبيات الهكر السياس  الحعسث والدعاصر ييى تسميتو بالرجت د
 أوبَ ودلالة أركز. بوجو مههوـ السيقة وسماىا ييى الدقصود

شع نتواضع اجتماي  س  أدنى لك داخقوة، ينعما نشتَ إلى كوف السيقة مها  التوطئةسع بُ ز ون
ة مرات أخرى، أما الاستقرار. إذ ى  تتوسج لتقور تارلؼ  يمي ، قاـ ييى التعافعات الدهيكة مرة والدتوازن

وبصعت من النظاـ نصيبا، فالسيقة من معيوـ الحياة الاجتمايية  ،الآف وقع استقر ليبشرسة حالذا
والسع  من خلبؿ  ،بالدشاركة بُ صياغة الحياة الاجتمايية و أفاقها ...بالضرورة، فه  تسمح ليمواطن

انبو ولو الح  من وراء ذلك أف إلى تكرسس ىذه الصياغة كواقع سياس ، سعيش بتُ جو  عينةدواليب م
أف ستحوؿ من  سغو سسقوؿ كيمتو، وأف لؽارس سيوكو، وسأبٌ يميو بكام  أىييتو دولظا مصادرة ب  ولو الت

 و الحام  لذا. ..لررد متي  ومنهع  لسياسات الآخرسن إلى الدنهذ لذا
نسب متعادلة، برهظ إذف السيقة كآلية اجتمايية، تعم  ييى احتكار القوة ولشارستها وتوزسعها، ب

بعء تكوسنو للبجتماع كما ألمحنا  ،بو إلى أىعافو التي وضعها لنهسو وبسض  وتوازنو،  قيادهليكياف العمراني 

                                                 

 38، ص:ميلبد لرتمعمالك بن نبي: ( 1)

 .27، دت، ص:1ابن خيعوف: تارسخ ابن خيعوف، الأفكار العولية الأردف ط( 2)
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تعقيقا بُ لرالات الهكر الإنساني  رولو زدنا الأم .إليو قبلب ، وصولا إلى المحافظة ييى دلؽومتو واستمراره
إليو قع تؤوَّؿ بكيهيات لستيهة ومتباسنة وبُ أحياء متعارضة إلا أف  فإننا لصع الوازع الذي أشار ابن خيعوف

لا بُ خصوصو، بايتبار ألعية السيقة وضرورتها، لا بُ شكيها وأسيوبها،  رقع برق  بُ يموـ الأم إبصايا
ومن ققايات  .أي الدرجعية والغاسة ،ومعادىاالهكرة  مبعئيةسب ويبر ك  فكر ين منظوره ليسيقة بح

لكن  ،اعبر ا وميواستعم  لذا اصقلبحا واف ،الهكر الإسلبم  ؛لإنساني التي اىتمت بالسيقةالهكر ا
ة، وضوابط يقعسة وفقهية لستيهة بساما : نعتت بالحاكمية. وى  معار يبحمولات نظرسة ومضامتُ قيم

بقة، هص  السابع كنموذج تقبيق  ليمشروع الدعربُ والنقعي، الذي أسسنا تهاصييو بُ الهصوؿ الساال
وى  تصيح نظاما ليحكم  ؟ها وطبيعتها وأصنافها، ولداذا تتععد مستوساتهاشئإبراز الحاكمية بُ من مبتغتُ
 ض أشكاؿ الحكم الأخرى؟ر  بُ ي  

أف الوي  السياس  الدعاصر سكاد ستحعث ين السيقة بُ  ،ية إلى بحثنايمن الايتبارات العا
القوانتُ الدعروضة.  مع ستهمتسو دىا، وسعم  ييى مستواىا الدادي وحسب، أي كيف تقهر العولة أفرا

اىم ، وىو ما قاد ؤ وجع  سيوكياتهم متناغمة مع متقيبات الاجتماع العاـ، ولو ييى حساب قناياتهم ور 
بعيوى  ؛  ليخصوصيةغوأخذىم مأخذ القابع العاـ اللب ،من الاستبعاد والظيم للآخرسن عإلى نو 

الدواطنوف بالخضوع لأشكاؿ تنظيم الحياة الاجتمايية بواسقة ىذه وإلا سيزـ  .الحهاظ ييى الأمن العاـ
القبيع  لعى الجمايات التي بذع نهسها مكرىة ييى  "...لينزوع تبعا السيقة، بدنق  أف الدواطن ستحرؾ

العيش بُ لراؿ تواصي  وتبادلي واحع،)و( بروس  يلبقات السيقة من يلبقات سيقرة مباشرة قائمة ييى 
ع  ىذه السيقرة إطارا للبنتظاـ والتنظيم بُ لجوبالتالي  ،إلى يلبقات تراتبية مضبوطة مبسقة القهر الدادي
 (1).."بصاية واحعة

القهر الدشار إليو، قائم ييى تراتبية طبقية، تتحكم فيو فئات بسيك القوة أو مصادرىا، بأسباب لا 
...و لا تولع توافقية غالبة خاصة إذا لغمع يييها يادة، سواء كانت من الداؿ، أو الانقلبب، أو الوراثة
يية الخاضعة إلى حتُ، إذ قللؤ مراياةأدخينا ايتبار الأكثرسة بُ برعسع مصادر القوة وتعيتُ ابذاىها، دولظا 

                                                 

 . 18،، ص2004 ،1دار الهكر، دمش ، ط ،النظاـ السياس  بُ الإسلبـ :( برىاف غييوف ولزمع سييم العوا1)
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بعثها إرادة التواف ، وإلظا الخضوع الدؤقت. تية لا س، فالعميية التنافتلو تستٌ لذا الانقضاض بعورىا لهعي
 لجذري .بُ انتظار التغيتَ ا

من كوف القوة نابعة من الأفراد ذاتهم. بٍ ىم سعميوف ييى  متناس  الوضعية الديمح إليها وردوم 
م التعاقع  و التنازؿ، وسنته  بهم الحاؿ إلى التًسث والتأىب. لأف نصيبهم أو لشارسة البايث يز شرطها، ب

 .لم سنقض أو سرتهع عش  ليتسيط و التحكمتالقوي داخيهم الد
بدعتٌ أف السيقة أو  ،الدهيمن يييهاو سعد القيم  الأخلبق  الدتجاوز لذا لى خيو القوة من الدزسادة إ

د لذا ، ومهارقة  كهذه سعت، ويية ذلك أف مصعر ىا ىو الدتحكم فيها، الدحبصالقوة إذا أطيقت 
يس لكن لو افتًضنا أف معتٌ القوة فري  ول .تها فحسبؤقتضع أوار الصرايات وإلظا ت أفسستحي  
، فالمجتمع فوؽ القوة، وى  معسرة لو بُ بعض جوانبو فحسب وليس بُ كيها، ضعتخلخمعت و  اأساسي

،  وليس بحسباف القغياف منح من القوة بدقعار الحاجة  ، أسمى وأييى وأيعؿتٌوفوؽ المجتمع مع
ائ  ييى ستوجب النظر طرح بعسلذا قع  ومعادلة ذلك أف التجاوز مهتاح القغياف وبايثو، والتجاوز،

ك خاصة ، وربدا الحاكمية بسنح ذلن حيث نشأتها وغاساتها ولرالاتهامستوى تبرسر القوة أو السيقة ذاتها، م
 ث منو.تإذا وضعت بُ سياقها ولم بذ

وليست الدسألة لررد مهاضية، لا سقف وراءىا إلا التعصب ليمرجعيات الذاتية، ونكراف ما ينع 
ة الآخر، ويميت بدوجبها قرونا، انتهى بها الحاؿ إلى أوضاع متباسنة، الآخر، وإلظا جربت الإنسانية فيسه

اء ىيئات الأمم قلتوجهنا تي اولو شئنا إبراز  .الضعيهة ةوؿ الهقتَ عال وبتُ اها من ناحية، وبيناتهداخ  كيان
لعولي، احتكار القوة داخ  ما سنعت بدجيس الأمن ا منالدتحعة الناظمة لشؤوف العالم الهاضة لنزاياتها، ف

وصولا إلى منع  ،الهيتومرورا بأيضائو الذسن لػ  لذم رفض أي مشروع لا ستواف  مع مصالحو بعيوى 
ية العيم والدعرفة، وش  جانب ليقوة لذم، لؽنعهم من يادسات الأساـ، بحجة صالآخرسن من امتلبؾ نا

تًاب من السيقة العالدية قلاالتهعسع واستهعاؼ الحرسة والأمن والععالة وقيم الحعاثة و.. فقط لا لغوز ا
لكن سكوف السيقاف قع صار  ،حتُ لصيز القوة أف بر  الح ... فصحيح أنها نهع  "...وقوتها وىنا 
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)  ليقوة، وىذا ما لا سعرؾ خقورتو الناس..إذا كاف القوي ىو الذي لػ  لو الح  بُ الدوضوع، فإف
 .(1)"تعع ى  التي بركملم القانوف( الشرسعة، 

تضعهتُ لا سقانوف جانبا ولو كاف جزءا من السيقة وقوتها، دفع العالم إلى الانقساـ بتُ مال تنحيةو 
السيقة بُ أغيب  ةما لؽنعوف منو غتَىم ، وىذا ضع نشأ لأنهسهموف يز تكبرسن، لغسحوؿ لذم/ وأقوساء م

ناجز تن صار اللك تأقيتو،و  يينوأق  تقعسر بر ىيي أو ،أدبيات فلبسهتهم تعاقعا واتهاقا لإزالة الصراع
ما لعسنا لظنعو من الآخرسن ونغي  الباب بُ وجوىهم، وما ليس  "..ينوانا ليعلبقات العولية ولب ذلك 

 روسا ليت الأم (2) .." لعسنا نقيبو من الآخرسن من خلبؿ فتح الباب بالقوة بُ ظ  الدنافسة الحرة
ت بوفاء تاـ ين بر نتاجها، التي يمنافسة، وإلظا إخضاع وإجبار، وىذا ظ  من ظلبؿ السيقة ينعىم و 

الحاكمية     حعودبُ  روبالدناسبة ىكذا سعرفوف السيقة، لكن لو بً الأم ،فيسهة احتكار القوة واستعمالذا
  .ختيف بساما، كما تأبٌ الورقات التالية شارحة لو ومؤكعةلا

أكبر قعر من إذ كيف ستمكن البشر من برقي   الوراء.ورب قائ  سعتًض، إف ىذا ارتعاد إلى 
م أولاء ترسعوف إرجاينا إلى ما مضى من تالاستقرار، بتأسيس السيقة الدعنية الدناطة بالبشر، بٍ ىا أن

 من الهييسوؼ تَعستوىنا ن ؟.بقرح مهاىيم ينيهة ياجزة كمههوـ الحاكمية، إطارا ليحكم ،القروف
أف الصعؽ  "..سط، حينما كتبيتو التي ختم بها كتاب أوىاـ الشرؽ الأو بصسك  متشو  نعوـالإنساني 

ية حقيقية، إما أف نهرب منها بالنهاؽ التقييعي الدعهود) كما سعتبره الإلصي ( عضستًكنا بُ النهاسة أماـ م
ب العالم يوىو الاختيار السه ، وإما أف لطتار القرس  الصعب، ولكنو بالتأكيع الديزـ لنا إذا أردنا بذن

رث جيبتها القوى الدتغقرسة ييى العوؿ الضعيهة، برت مظية كوا،   (3)"مزسعا من الكوارث الأسوأ
منظارىا الوجودي، وإذا  غتَل تذينالتي لا تقر سوى لأساليبها بُ الحياة، ولا  يبرالية،فيسهاتها الدادسة وال

ا ة لقرسقتهنسربة الغرب كيو مع الأنظمة الدباالواقعية، كمعيم ليتحيي ، فإننا لضي  إلى بذ الإشارةاستهعفنا 
، مرورا بالأنظمة الاشتًاكية بُ يعسع من من الشيويية بُ نسخها الععسعة ابُ الحكم ونظاـ الحياة، بعء

كوبا وكورسا الشمالية، ومصر ، والجزائر و ليبيا... والقائمة طوسية، وصولا إلى أشكاؿ الحكم   ،العوؿ
                                                 

 .165،، ص1997، 1العسن، دار العيم والسلبـ لينشر و التوزسع، دمش ، ط إكراه بُجودت سعيع: لا   1)) 

 .09،، ص2004، 1لعولية، القاىرة، طت شرسن فيه ، مكتبة الشروؽ ا أوىاـ الشرؽ الأوسط، :ك تشومس( نعوـ 2) 

 .94ص: الدرجع نهسو،( 3)
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ة بُ إسراف ، التي أيميت بُ الغرب الدختيهة بساما بُ أسعسولوجيتها كما ىو حاؿ نظاـ الجمهورسة الإسلبمي
ودواليبو، انقلبقا من الخلبؼ ييى منقيقات النظاـ وغاساتو، وصولا إلى السع  لحرمانو من امتلبؾ القاقة 

، وأسضا فنزوسلب وسياسة اليسار الدعارض بإطلبؽ النووسة ومن ورائها الدقعرة ييى التحكم بُ الدعرفة نهسها
 .نظم الحياةليرؤسة اليبرالية وطرقها بُ 

وحتى لا سأخذنا التحيي  بعيعا، فإف الحاكمية شك  ليحكم وفيسهة لو، تولع أوضايا تارلؼية 
وحضارسة منسجمة، بايتبار روح الحاكمية والنواظم الدتحكمة فيها، وغاساتها الإنسانية، وقب  التهصي  بُ 

وبرقيقها كمصقيح ومههوـ وآلية مؤسسات الحاكمية وتهاصييها وقيمها ، من اللبزـ الدرور ييى معناىا 
ليتحيي ، بٍ التعرؼ ييى أصولذا ومنابتها وصولا إلى طرح بعس  لبعض نسخها الدهيكة التي لا تهتًؽ ين 

لدضمومة الحاكمية من مشروع حاج بضع التقبيق  والسياس  السيقة بُ الدنظور الغربي، واختيارنا 
وؿ النقع بُ بعض ع، وأيم  مدوائرىا الدعرفية الدختيهةية بُ نابع من كونو ناقش مههوـ الحاكم ،النضالي

تو الربضوتية، وتبرز الإنساف  تعيع ليوجود سم ،ية كونيةجستمولو بالنظرسات، بٍ طرح بعسلب إنسانيا، بُ أف  إ
كقيمة بُ إطار كوني ياـ. سنقي  من الععؿ الدقي  وإليو سعود، بعيعا ين أطروحات العنصرسة والاصقهاء 

 القائم ييى أفضيية ظالدة جائرة .  ئالاستعلب
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 :مفهوم الحاكمية -01 
جرت العادة ييى ضبط الدههوـ ولباسو الدصقيح، بقرسقة يرفية تبعأ من اليغة وإليها تنشع بُ حتُ 

إف الناس كثتَا ما لؼقئوف بُ استعماؿ الدهاىيم بدجرد الربط بتُ الجذر اليغوي الذي لؽث  ينواف  "..
تُ بعض أنواع الاستعماؿ، فيشيع بعض ما لؽكن أف نعتبره وييا كاذبا ينع إمعاف النظر بُ الدههوـ وب

منشأ الدههوـ وتتبعو بُ أرض سبر إذ من الواجب نظرسا  (1)" تيك الدهاىيم وما ىو وي  بُ حقيقتو 
،  منبتو، وأيتٍ المجاؿ الدعربُ الذي كونو، وحعده و السياؽ الديزـ لدعناه بدضامتُ خاصة  لا سنبت الدههوـ

 .ايا، ستقيب توظيهو فلب ست  ييى حاؿشوسصتَ م
نزسلبتها، تكوف تعيات الدصقيحات و الدهاىيم و بضولاتها و جسنجي  الغموض، إذا ألمحنا إلى أف مر 

ا بٍ تتكاثر التأوسلبت ييى قهوتقورات بُ الاستعماؿ، أو سنبع و  حات  انزسابٍات واتهاقات، ضعبتوا
 إلذ  لحاكمية أوؿ أمره اصقلبح سستمع مضمونو الدههوم  من سياؽ يقعي، ووضع فا . تتناجزو ضهافو 

سماوي، ألصزت تهاستَ ييى بزومو، لزاولة إصابة الدراد الإلذ  منو،  إلذ  وقه ، من خلبؿ منقوؽ كتاب 
 ثباتا.ندوف الوقوؼ ينعه تسمرا وإ

 ومن معاني الحاكمية بُ اليغة و الأصوؿ:  
 ت اليجاـ حكمة العابة.يمنو سم و الدنع بغرض الإصلبح، .1
 العيم والهقو والقضاء بالععؿ، فحكم بالش ء أي قضى بو. .2

 حكاـ أي الإتقاف والوثوؽ، احكم الأمر واستحكم وث  الحكم منو الإ .3

 حاكمو إلى الحاكم: دياه، وحكموه بينهم: أمروه أف لػكم. .4

 .حكمت فلبنا، أي أطيقت سعه فيما أشاء   .5

م لدادة جإذا رجع إليو... وستبع الدعاني اليغوسة بُ القواميس الدعا حكم فلبنا بُ الأمر: .6
ما كانت غاستو أو مقصعه الأساس الدنع من الهساد بغية  "....ؾ.ـ( لصع أف الحكم ح)حكم() 

الإصلبح، ومن بٍ فإنو لا بع أف ستسم بالإتقاف وأف سؤسس ييى الحكمة وى  إصابة الح ، 

                                                 

   1995 ،1ط ،( ىشاـ جعهر: الأبعاد  السياسية لدههػوـ الحاكميػة، رؤسػة معرفيػة، الدعهػع العػالد  ليهكػر الإسػلبم ، فتَجينيػا و.ـ.آ1)
  .03، مقعمة طو جابر العيواني، ص
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اوسة) نور القرآف ، الإلصي (، والجمع بتُ العيم والعم ، والقضاء وأدواتو: النبوة و الكتب السم
 .(1).."بالععؿ

  القرآن وتشكيل حمولة مفهومية متجاوزة لدلالة السلطة: -20
وقب  الدرور إلى برعسع الدعاني الأصولية، من الدهيع، التعرسج ييى إشكالية أراىا  مهصيية بُ ىكذا 

ف حواص  دلالاتو ييى اليغة العربية، فحميها مضامتُ غتَ ى  فرض القرآ ؛توسات بريي  وى سم
وىنا ور؟.اىا ييى حالذا ولم سبعؿ فيها ولم لػقح من مظاف اليغة و أيرافها و أبتمسبوقة؟ أـ أف القرآف م

نذكر بألعية ما سقناه بُ ثناسا الهص  الخامس، حيث حعدنا طبيعة الصية بتُ القرآف واليغة العربية، 
صبغها بخصوصيات متجاوزة ومهتوحة، ولا بأس من الوقوؼ ينع بعضها، شرط ألا وكيف بسكن من 

 توقعنا بُ التكرسر الدخ .
فييس أحع سستقيع ضبط الصياغة القرآنية  "...أبو القاسم حاج بضع، بُ ىذا الصعد لزمع سقوؿ 

وسة( بُ الإنشاء ينبك  حرؼ وظيهتو )الألسنية اليف .  لصياغة الكوف، غتَ اللهثامييى مستوى الحرؼ الد
لؼتيف  ،القرآني الذي ليس ىو لررد بلبغة فقط، فالاستخعاـ الإلذ  ليمادة اليغوسة ولأي مادة بُ الكوف

ادة. فحتُ سستخعـ الله اليغة العربية بُ التنزس  فإنو الد خصائصيا ين الاستخعاـ البشري مع وحعة نوي
فلب سكوف بُ القرآف متًادفات توظيها ضمن  حكاـ الدقي ،إلذ  سقوـ ييى الإسستخعمها وف  مستوى 

  فيك تحوؿ الكيمػة ضمن الاستخػعاـ الإلذ  إلى )مصقيح دلالي( متناى  العقة .. تجناس وطباؽ، إذ 
 .."القرآف دلالتها الدههومية الدميزة. وذلك للبستخعاـ البشري البلبغ  العهوي لدهردات اليغةبُ كيمة 

(2) 
عماؿ الدتجاوز ليكلبـ، لا سكوف وحسب بُ الدنقوؽ، والديهوظ الدبعع نههم لشا أوردناه، أف الاست

 اارت أبعادثابتعاء، ب  ستععى حتى إلى مضامتُ الدصقيحات، وأيتٍ بها الدهاىيم، فه  جعسعة، لأنها أ
وستضح التقرسر الساب  إذا زدنا القوؿ  .يوي  بالعالم غتَ مسبوقة، بٍ ى  مهردات ذلك الوي  ابتعاءل

 ،بأف كيمات القرآف، مصقيحات لشتيئة خاصة بعلالة الدعتٌ، ودور الوي  تهتيقها، لسهر لزتواىا إمعانا،

                                                 

 .57( ىشاـ جعهر: الدرجع الساب ، ص:1)

 .97، : منهجية القرآف الدعرفية، صحاج بضع (2)
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بو ينها. وسبب الهرادة أف القاموس العربي بضيها  ضتعاسإضافة إلى خيوىا من الدرادؼ الذي قع س
طع مع اء الكتاب فحميها أخرى مباسنة بساما، ييى فرض بض  القاموس العربي لدا ستقاجمعاني، و 

ع الاستعماؿ اليغوي، ر  و الناظر إلى ش   ؤا.كا، ومع الدههوـ اشتًاكا وترادفا وتواطسالاصقلبح، اشتقاقا و 
من وجو   سنقوي يييها مصقيح الحاكمية إلاسيحظ أف الدصقيح ليس فيو ما سوح  بساما، بالدعاني التي

اج الدعتٌ وبناء الدعرفة ييى التوىم ويعـ التمييز أو من وجو فرض مكونات الوي  وآلياتو بُ إنت
يمو ز بُ حتُ أف الدستعم  ىو من سرى ذلك وس ،فيقاؿ أف القرآف سقصع كيت وكيت ،الاصقلبح القرآني

 ييى القرآف.
تها الذىنية الخاصة بها ييى القرآف تبعا طاقاحالة يقيية تارلؼية اس"..وايتبار ما انتهينا إليو أف لك  

أما النص فهو ثابت ليس ييى مستوى الكيمة فقط ولكن  ،ا ليوجودلدبادئها العقيية وأشكاؿ تصورى
يتو الحرفية لؽاث  البنائية الكونية، بحيث إذا تهيت لصم ين موقعو ئبنا بُ لقرآفاف ،ييى مستوى الحرؼ

ا ضعفالدهاىيم لذا مستوسات بُ دائرة يمينا الهكري، فه  فوؽ الهكر و  ،(1)..."اخت  النظاـ الكوني كيو
، فتكوف مصقيحا بُ سياؽ الاستعماؿ الإلذ  الدتجاوز الكي  الدقي ، وى  ضمن الهكر هايجتو وتعبئة و 
عث لو انزساحات برأو بيغو التأوس   ،حلبؿملؼضع لجعلية التكوف والصتَورة والاض وىري جمكوف 

 وسيكوف ليمعرفة العسنية بُ ك  يصر "...وتعخيو ضمن استعمالات غتَ مسبوقة تهقعه وجهو القعنً،
أسضا ىنعسة خاصة، وبدا أف بصيع الأسئية لم تولع بعع فإف الأجوبة أسضا لم تنشر بُ جذع الدعرفة العسنية 

رنا اليوـ ين العسن) القرآف(، مبتٌ ييى يناصر ومصالح، تنقص أو تزسع بحسب و القري، ولذا فإف تص
ليعسن، وتصورنا الحالي تقور الأسئية ونضجها، وسيكوف ىناؾ حتما فرؽ كبتَ بتُ تصورنا الدستقبي  

لو... وتكام  العيوـ الذي لؼي  بُ أذىاف البشر أسئية جعسعة، لغر معو الدعرفة العسنية لضو 
لكن من اللبزـ يعـ الالصرار بُ الههم وراء النص السالف. إذ سنقب  ييى ما صعقات  (2)..."الكماؿ

ية تنتم  إلى يائية الوضع القرآني إبعايا الههم وليس النص، القرآف غتَ تهستَ القرآف و تأوسيو، والحاكم
رى، أما الاختلبفات الواردة بُ ضهافها، فه  تأوسلبت متصارية بحسب الخيهيات والدصالح كا ولرسو 

                                                 

 .96، ص:الدعرفيةحاج بضع: منهجية القرآف  (1)

  ،1وار العػػػربي الإسػػػراني، بػػػتَوت، طالقػػػبض والبسػػػط بُ الشػػػرسعة، ت دلاؿ يبػػػاس، دار الجعسػػػع منتػػػعى الحػػػ :روشسػػػ( يبػػػع الكػػػرنً 2)
 .(173-172)، ص ص2002
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لذا أفض  بُ برعسع الدعتٌ التًكيز ييى الناظم الدوضوي  الدوحع داخ  القرآف ذاتو،  ،والدسبقات النظرسة
قصع ب ؟المحتوى ينو كيف تعرج الصعور بُ الكشف  ؟بناء كيوأي كيف وضعت بنية الدصقيح بُ ال

وىنا لا أمي  إلى استعماؿ اليغة ليحاكمية، ولكن أجنح  ،شرائط الوحعة و الكيية والإطلبؽ عاستجما 
 إلى التوظيف القرآني وأجع فيما سي  من الدعاني ما سه  بالغرض.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 لطة:الدلالة الاصطلاحية لمفهوم الس -20
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العبادة والعسن ، إذ الدولى وحعه لؼتص بالتحيي   رالحكم بدعتٌ التحيي  و التحرنً بُ أم -03-1
إف » وقولو  (1)«إف الله لػكم ما سرسع» الحياة و العسن، وسظهر بُ قولو تعالى رو التحرنً وبيانها بُ أم

 .(3)« وما اختيهتم فيو من ش ء فحكمو إلى الله» ( 2)«الحكم إلا لله
وى ستص  بولاسة الله سبحانو الوجودسة، ستالد ذا القضاء و القعر، وىالحكم بدعتٌ  -2 -03

العالم إلا ما أراده خالقو، أمرا وإرادة ومشيئة ، بإطلبؽ  رة، فلب سكوف بُ أميشرسعتبتجيياتها التكوسنية وال
والله لػكم » سقوؿ سبحانو  .لب معقب لحكمو ولا رادفوتوسيط وفاييية، فإذا حكم الله تشرسعا وتكوسنا، 

 ع، وجاء بُ تهستَىا ين(5)« ألا لو الخي  والأمر تبارؾ الله رب العالدتُ» وسقوؿ  (4)لا معقب لحكمو"
والحاص  أف الأمر ىو الإلغاد »     بعع الاستهاضة خلبصة مهادىا:ئالعلبمة لزمع حستُ القباطبا

إلى الله، وأمر نظاـ وجودىا إلى  ذوات الأشياء سواء تعي  بذات الش ء أو بنظاـ صهاتو وأفعالو فأمر
 .(6)«ي  ىو الإلغاد ين تقعسر وتأليف، والخالله، لأنها لا بسيك لنهسها شيئا البتة

جاء بُ معناىا : بدا لؽثيو (7)«وكذلك أنزلناه حكما يربيا» الحكم بدعتٌ القرآف وتهستَه: -3-03
لشامية التي تضمنها القرآف النازؿ باليساف العربي الذي أراده بركم الحياة بالشرسعة ا إلذيةالقرآف من إرادة 

شتَ إلى خقأ الهكرة التي الله، لأف الله لم سبعث نبيا إلا بيساف قومو وقع سكوف من الضروري أف  ن
  بُ القرآف بايتباره حكما يربيا... مثمن الصهة العربية ليحكم، أف خصائص الذات العربية تت ح تستو 

 (8)«نزاؿ سعفع ذلك الإ من الحعسث ين

                                                 

 01آسة: -سورة الدائعة ( 1)

 40آسة:  -سورة سوسف  (2)

 10أسة : –سورة الشورى  ( 3)

 41أسة:  –سورة الريع  (4)

  54أسة : –( سورة الأيراؼ 5)

 .54ص:، 05ج  ،بُ تهستَ القرآف الديزاف  : ئالقباطبا 6))

 .37أسة: -سورة الريع (7)

 .68، ص13ج: وح  القرآف،لزمع حستُ فض  الله، من  (8)
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رب ىب لي حكما وألحقتٍ » الحكم بدعتٌ الههم والعيم والهقو، بُ قولو:  -03-04
أيقتٍ الحكمة « رب ىب لي حكما» ، وروي ين ابن يباس أنو العيم وجاء بُ معناىا (1)«بالصالحتُ

بالحكم  فكأني، (2)«أبقىالتي أيرؼ بها القيم الصحيحة والقيم الزائهة، فأبقى ييى العرب سصيتٍ بدا ىو 
ينهم والهض ، وما سنزاح  تَبو ما سنضاؼ إلى حياتهم من الخ يخي  لؽيزوفل بالحكم ىنا ميزاف سنصبو الإلو

 قي  بالدعتٌ العاـ ليحاكمية .فيمن شر ونقمة، 
إف الله لػكم بينهم فيما ىم فيو » الحكم بدعتٍ الهص  بُ النزايات و الخصومات  -03-05
 كم الله سبحانو، وسرد من خلبؿ أقضيتو الوجودسة العامة، بالذلبؾ و الهناء، تبعاوسرد ح (3)«لستيهوف

التشرسعية، بواسقة الدعونات السماوسة، والحاكمتُ بدوجبها من الأنبياء  تولسنة الابتلبء والتعافع، وبأقضي
 ن الدعتٌ نهسو بُ القرآف.يوغتَىا من الآسات العالة والأولياء، و الدرسيتُ 
أي ترتب وف  إرادتو (4)«بٍ لػكم الله آساتو» والدنع من الهساد  الإتقافلحكم بدعتٌ ا -03-06

وتتيى تشرسعا وقضاء وتعبعا من لعف الخي ، استجابة لكتاب فصيت آساتو من لعف يييم خبتَ، لا ستقعـ 
 .ونكبتب العام  بو الح  لا سيفيو معتٌ ين آخر، ولا ستأخر حكم ين موضعو، فيص

بالدعتٌ السياس :  وى  الدقصود رأسا من ىذا الدوضوع لكن باستصحاب  الحكم -03-07
تأسيسات وتكوسنات نتاج واحع، تتجمع لعسو أزمة الأمور من ، إف لم نق  أف ما سب  السالهةالدعاني 
ويية ذلك أف الخروج ين  ،و السنن ميساء ، و النوايوتتم بععىا بتهاصي  الكتب و الأنب ،هايتوتكوسن

التحاكم إلى  مرمىلوجودي القاىر، لا لؽكن سوى بُ دائرة الحكم السياس ، وزسادة إلى السيقاف ا
 ومن الدعاني بُ الدقاـ الوارد ما سي  : .ي قالحاكم الأوحع الد

ة كونها: أمر الله سبحانو هالنظر إلى الحاكمية من ج نستقيع ظر إلى ما سب  من مهاىيم،بالن
ونواظم  اوسنن اوإرادة ومشيئة، وتنزسيو كونيا فيشك  نواميس اونهم أمر عبتَ شؤ تالأزلي النافذ بُ خيقو، ب

تعاؿ، ودورات بررؾ، بُ أفلبؾ كونية، بسث  لراميع بررسك ايكم الوجود وتستَ بو وف  موازسن يامة، بر
                                                 

 .83أسة: -سورة الشعراء (1)

  .2604، ، ص05ج: قرآف،ال ( سيع ققب، بُ ظلبؿ2)

 03أسة: -سورة الزمر (3)

 52أسة: –سورة الحج   4))
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الخي  وتوجيهو إلى غاستو وف  خط التكام  الوجودي الشام  الذي سبعأ من أصغر يناصره إلى أكميها 
 التزاـوستوزع الانتظاـ التكوستٍ بُ سمت أوضاع وترتيبات و أوامر منزلة مكتوبة، تعيو الخي  إلى  وأبسها،

النزايات، و  ضع إلى الدعونات الحاوسة لذلك، لهالقاية، والعم  وفقها برقيقا لنهع العارسن، والرجو 
سن وأوامره، وسياسة الحييولة دوف وقويها وسيزـ وجود أشخاص أو ىيئات أو لرالس، تتولى حراسة الع

العنيا وفقو بالتكام  والتواطؤ مع استععادات ذاتية ينع البشر أنهسهم. فتتواف  الحاكمية تكوسنا وتشرسعا 
 وىعاسة، كما نشتَ بُ ينصر أنواع وأوصاؼ الحاكمية.

البيت ، أو ما سعرؼ بالشيعة، ليحاكمية، وإف ورد  أى ومن الإنصاؼ الوقوؼ ينع رؤسة معرسة 
ذكروا ليولاسة  "   م سعنوف بها:ػتعتبر أوبَ وأدؽ ييى الدعتٌ الدشار إليو، وىالتي عتٌ الولاسة، بدينعىم 

سة، أحع معنيتُ، الأوؿ هسرسن بأف ليولي والدولى و الولامعاني متععدة، والدشهور من أقواؿ اليغوستُ و الد
سة التصرؼ مصادس  كثتَة، كالولاسة ىو المحب و الناصر... الثاني ىو الدتصّرؼ والأولى بالتصرؼ...ولولا

ييى الصغتَ، فإف الأب أو الجع، ولي الصغتَ، فلب سكوف من المحب والناصر. ب  من لو ح  التصرؼ  بُ 
  (1) «شؤوف الصبي...

الرغبة والمحبة والولاء والدتصرؼ بُ  بعيةوالدعتٌ الأدنى إلى موضوينا، ىو القعرة ييى التصرؼ،  
 قة ىو الله سبحانو.الكوف ييى سبي  الحقي

 :في مستويات الحاكمية -24 
لدا انتهينا بُ التعرسف إلى بياف حقيقة الحاكمية، أو ييى أق  تقعسر قاربنا جوىرىا، نشأ لعسنا بساسز 

خيقيا، ومنها ما ستععى ع إلى الكوف والقبيعة والبشر   تلؽوبنية، فمنها ما  اغتَ مقصود بُ درجاتها تكون
نواظمها، أحكاما لأوضاع ونوازؿ تستبعؿ حسب الأساـ، وتسعسعات وىعاسة تكوف إلى أوضاع الحياة و 

العارستُ ييى رأي افتًاؽ الحاكمية إلى فيقتتُ،  بلمجموع الناس ينع تنكب الدستوستُ السالهتُ، وغال
ة لولاستلبزـ بُ الداىية والهاييية ولعا: الحاكمية التكوسنية والحاكمية التشرسعية وبعضهم سنعتها بابلكن 

 وى ثالث.تسنهسو، لكن سضيف ولاسة الذعاسة كمالدعتٌ ب
 

                                                 

  .306( كماؿ الحيعري: بحث حوؿ الأمامة، دار الصادقتُ، بتَوت،دت، ص:1)
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 :ية( التكوينيةالحاكمية ) الولا -أ

 منبتلا سشاركو فيو أحع ولا سعينو، وىنا  لو، الله خال  الكوف ومن فيو، وىو الدعبر لو، والدستَ
نص لسيع ققب بُ  الارتباط بتُ الجذر العقعى ليحاكمية، وبتُ ظلبلذا بدا فيها السياس ، ونيتق  مع

 -تهستَه، معقبا ييى آسات الدائعة، الخاصة بالحاكمية) ومن لم لػكم بدا أنزؿ الله، فأولئك ىم الكافروف
 سقوؿ: (1)الهاسقوف(      -الظالدوف

 ىو الخال ... خي  ىذا الكوف وخي  للهوالقرآف كيو معرض بياف ىذه الحقيقة... إف ا"...
متهرد بالخي ، لا شرسك  -سبحانو –و الأرض لذذا الإنساف...وىو  الإنساف، وسخر ما بُ السماوات

لو بُ كثتَ منو أو قيي  ...وإف الله ىو الدالك...بدا أنو الخال ...ولله ميك السماوات والأرض وما 
شيئا لا من الكثتَ ولا من القيي .... وإف  هبينهما...فهو الرازؽ.. فلب لؽيك أحع أف سرزؽ نهسو أو غتَ 

صاحب السيقاف الدتصرؼ بُ الكوف و الناس... بدا أنو ىو الدالك الخال  الرزاؽ، وبدا أنو ىو  الله ىو
تهرد بالسيقاف بُ صاحب القعرة التي لا سكوف بعونها خي  و لا رزؽ ولا نهع ولا ضر، وىو سبحانو الد

ى ستَه فمقصود حاكمية التكوف، أف الله سبحانو أوجع ك  ش ء، وقعره، وىع (2).."ىذا الوجود
اده وتشكييو، والإشراؼ يييو، منو لغ، فإمرسعوانتظامو، ويتُ مسالكو وانتقالاتو وك  ذلك مهتقر إليو 

 وإليو وىو الولي الوالي، الدتصرؼ بُ أشيائو ولسيوقاتو وى  بعورىا معوزة لو لزتاجة.
ر سبح اسم ربك الأييى الذي خي  فسوى، والذي قع» ودالة الدعتٌ الساب ، قولو تعالى

جع  ) الله سبحانو( ليكوف نظاما ستحرؾ لضو غاستو بك  دقة وتوازف،  "..وجاء بُ تأوسيها  (3)«فهعى
وركب بُ ك  موجود الأسرار الخهية التي بذع  لو وييا ذاتيا لضو الدواقع التي أراد لو أف ستحرؾ فيها، 

لتكوسنية التي بذعيو ستحرؾ ليحهظ استمرار وجوده من خلبؿ الوصوؿ إليها... فهناؾ نوع من الذعاسة ا
غرسزسا لضو حاجاتو ومواقعو، وىناؾ نوع من الذعاسة الإرادسة التي تعفعو إلى بررسك إرادتو، بُ حركة جسمو 
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ويقيو لضو برقي  الشروط القبيعية أو الضرورسة التي برق  لو النتائج العميية أو الهكرسة بُ حركة 
بعبثية، أو بغتَ موجو وناظم، وإلا برولت الأوضاع إلى نوع من فييس بُ الحياة دائرة تتحرؾ .(1).."وجوده

التقيبات غتَ المحسوبة، فينخرـ نظاـ الوجود، وستعق  برركو، وبالتالي لا تستقيم الحياة ولا موجباتها، وىنا 
 الظواىر إلى اتهاقات غتَ منتظمة، تعسر بقاء الكائنات وبروؿ دوف استمرارىا.تتحوؿ 
 ريعية، )الولاية الحكمية(:الحاكمية التش -ب  

الوجو الثاني ليولاسة التكوسنية، والدلبزـ لو، من حيث بنيتو وطبيعتو، ولوائحو النافذة بساما كسابقو، 
ىو الحاكمية التشرسعية، أو ولاسة الله سبحانو ييى الناس، بأحكاـ يامة وخاصة واردة ضمن الدعونات 

صع إبراز ىيمنة الخال  الدقيقة، وصرؼ النظر إلى تلبزـ الرق  التي جاء بها أنبياء الله وحكماء الأمم، بق
بُ جوانب الحياة بصيعا، ومعى تنهيذ إرادة الله سبحانو بُ بصيع مستوساتها، والحاكمية التشرسعية "ى  
تيك التي تتعي  بإرادة الله العسنية، وتتمث  ىذه الإرادة بُ تصور يقعي ين الله والكوف والإنساف ونظرسة 

سعة العامة، حيث تكوف العبادات جزء منها، بالإضافة إلى النظرسة الأخلبقية، وييى قعر اتباع الشر 
الإنساف وبراكمو إلى حاكمية الله التشرسعية، وإرادتو العسنية سكوف الانسجاـ والتواف  والتجاوب مع 

الله اختيارا، باتياع الكوف من حولو الذي لؼضع بعوره لإرادة الله، وسكوف الإنساف بذلك خاضعا لإرادة 
قانونو الشري  بُ حياتو الاختيارسة، كما خاضع لإرادة الله الكونية، وتابع لقانونو القبيع  بُ حياتو 

 (2)الجبرسة"

لكن أود التنبيو إلى الهارؽ غتَ العادي بتُ ولاسة الله سبحانو بُ الدستوستُ، فه  مقيقة فيهما، 
حالة وجودسة لا لؽكن الهكاؾ منهاإ إلا بُ إطارىا،  أف التكوسنية ناشئة ين ييمو وإرادتو، بٍ مشيئتو، إلا

بدعتٌ أف أمر الله طبيعيا نافذ من الدستحي  تنكبو أو لراوزتو، وإلا يميت لراميع الكوف ييى إرجاع 
التوازف إلى معاراتها، غتَ آبهة بخصوصيات إنتماء، لعرؽ أولعسن، أو....، بُ حتُ بُ مستوى التشرسع 

 سبحانو البشر مقعرة التمييز وأىيية التهاض ، وتاليا من السه  الوقوؼ ينع أوامره الشريية أو سعق  الله
الخروج ينها، ووجو الدخالهة بُ ىذا الدورد، أف الولاسة التكوسنية لا خروج، أما التشرسعية فيمكن بُ 
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، وسقعر البشر ييى الظاىر فعيو، لكن بتسعسعات وتصوسبات ترجع الأوضاع إلى نصابها، ولو بعع حتُ
إلغاد مقابلبت ظاىرسة ليشرينة، تتولى شؤونهم، وتعسرىا بُ نقاقات الحياة العامة، وبُ السياسة ييى وجو 

 العقة، فيما سعرؼ بالقوانتُ الوضعية.
والعم  وفقها سعؿ ييى "أف شرسعة الله، بسث  منهجا شاملب متكاملب ليحياة البشرسة، ستناوؿ 

التقوسر ك  جوانب الحياة الإنسانية، بُ بصيع حالاتها، وبُ ك  صورىا بالتنظيم والتوجيو و 
قع فيو ولا ينو أي تصادـ معمر بتُ وأشكالذا....ومن بٍ لا سهرط بُ ش ء من أمور ىذه الحياة، ولا س

أنواع النشاط الإنساني، ولا أي نشاط معمر بتُ ىذا النشاط والنواميس الكونية، وإلظا سقع التوازف 
ستوافر أبعا لدنهج من صنع الإنساف الذي لا سعيم إلا ظاىرا  اؿ والتواف  والتناس ...الأمر الذي لاوالايتع

  (1) "من الأمر...
نههم من النص السالف؛ أف الحاكمية التشرسعية، قصعىا العم  ييى تنظيم حياة البشر، وتقوسرىا 

تي سعم  الناس بدوجبها، ضمانا تبعا لتوجيهات ربانية، مستقاة من الكتب والدعونات الشريية ال
وسظهر بُ الدعتٌ الثاني ليولاسة أو الحاكمية أف  ليهلبحتُ؛ ياجيو وآجيو، باصقلبح القعامى وتقرسراتهم.

"..متعي  التصرؼ ودائرتو أمورا ترتبط بعالم التشرسع والقانوف كالحلبؿ والحراـ، والواجب والدباح، 
لشا سرتبط بعالم القوانتُ والتشرسعات، وىذا ما سقي  يييو والأحكاـ بُ الصحة والبقلبف، ولضو ذلك 

 (2)العيماء بالولاسة التشرسعية"
 
 
 
 
 ولاية )حاكمية( الهداية: -ج
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سنشأ من الدستوستُ الذسن مرا معنا، مستوى ثالث ملبزـ لذما، ومركب بينهما، سنعت بولاسة الذعاسة، 
عده بيوائح تشرسعية، فهو سعن يييهما بواسقة فالله الذي خي  الوجود وحكمو بدناظيم تكوسنية، وس

المحققوف  ومؤثرة، "وسصنفأسيوب آخر من الولاسة، بتعخلبت وإمعادات لا تظهر لعياف، إلا أنها فايية 
 (1)قسمتُ؛ الأولى بدعتٌ إراءة القرس ، والذعاسة الثانية بدعتٌ الإسصاؿ إلى الدقيوب" من ييمائنا الذعاسة إلى
الله، وإلا الععالة الدقيقة بُ المحك، ب  من الضروري تععي الأمر إلى لوازمو، بدعتٌ فلب سكه  أف سأمر 

ترتيب شرطيات التمكتُ للؤمر، ليكوف نافذا من جهة، ونافعا من أخرى، وىنا إذا ابتعع البشر ين 
ة التحكم الالتزاـ بشروط الديثاؽ، ستحميوف مسؤوليتهم كامية، بايتبار حواضن العيم والتهيئة لتولي مقعر 

 فالقرس  واضحة بُ مبعئها ومعادىا، وك  ما سيزـ ليستَ بُ جنباتها متوفر حاضر. بُ الوجود بالنيابة.
 والذعاسة إما فقرسة، أو تشرسعية، أو تكوسنية، وى  لامة لذا جامعة.

الحاكمية، نقوؿ: "الولاسة بدعتٌ واحع وىو التصرؼ، ولكن متعيقها لستيف،  لدستوساتوكخلبصة 
ذلك لؽكن التمسك بالدبادئ التي ذكرت ينع المحققتُ، لإثبات أنها تشم  ما ىو مرتبط بعالم  وينع
 (2)والتكوسن، وبعضها بعالم التكوسن، فيما سرتبط بعضها الثالث بعالم التشرسع. " عالتشرس
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و النهسية و   لكثتَ من التًاكمات العقعسةلؼية نتاجا واييا أو لا واييا، تار بايتبار التصرفات ال
مات يييى وي  بالأشياء، مشعود إلى تقي لعالم و الحكم ييى الآخرسن، سنبتٍالعرفية، فإف النظر إلى ا

د الجاذبة التي تيتف حولذا بصيع معقيات الوجو يزة ايتقادسو منبثقة ين تصورات الوجود، قائمة ييى الرك
الأخرى، مادسة كانت أـ معنوسة، وستععى الحاؿ الدقرر، حتى إلى البشر وبعضهم البعض، إذ شك  

ا ، سسيقر يييها فهم فارق  لؽاسز بتُ الذات و الآخر، اتهالتواصلبت بينهم، بكافة ألظاطها وتقور 
ويناصره، يبارة بانقبايات وايتبارات خاصة، فيّكوف الذات مركزا، ولذا وجع ك  ش ء، والعالم بكاميو 

ومعاستَىا، والأغرب أف سكوف الآخر مصعقا  اين مسخر أو منتج تكيهو تيك الذات وف  مقاسيسه
 ضمنا ىذه الدقررات، وتظهر لشارساتو ىذا الوضع وتبرزه.

 :المنابت النظرية لرؤية الاصطفاء الحصري - أ
وسات تارلؼية لأخرى، تعاولو تنامى من مست صقهاء بُ الاستعماؿ القرآني، لصعتبع مههوـ الابت

هم، لشو أيرياستها بواسقة أنبياء ورس ، قاموا بتوج بايتبار أف الله سبحانو قع استخيف البشرسة وتولى
يهم بدا سناسب وأىييتهم الأخلبقية والنهسية، وبدا شر  والقضاء بينهم حينما بزاصموا فيو، والتحاكم إلى   

نققة بُ لأخرى، ومن جي  إلى جي  ، وصولا إلى  الرأس ، أي من بُ الشك ستناسب وتقور الإنساف 
تغقية التجوؿ التارلؼية التي نيمح إليها فيما بعع، وأيتٍ بها لحظة بسكتُ الكتاب من الولاسة الوجودسة 

فك  الرس  الذسن أتى ييى ذكرىم القرآف من قب  لزمع، وكذلك ك  الرسالات إلظا . .. "ييى النػاس
قوـ نوح، ما ذكر  ستسيس  من آدـ و إلى نوح وإلى خلبئفاني،  توجهت بخقاب الذ  حصري اصقه

وكوف الخقاب ابذو حصرسا  (1) ..."منهم وما لم سذكر، و    إلى إبراىيم وذرستو من ظهر إسح  وإسمايي 
تًقى بعع إلى أف  الإنسانية، سفذلك سعؿ ييى أف البشرسة بُ مراح  التأسيس ييى القوميات الذاتية، ولدا 

و حصرسا ليتأىي ، بُ حتُ الانهصاؿ البشري اىخ برتو البشرسة، فتكوف نتيجة ىذا الخقاب ابذالذي ترز 
 ضيقو بُ نقاقو ولم ستعع بو إلى أوسع لشا أرسع. ،بو

مههوـ الحركة بُ التارسخ  "..وليزسادة بُ إبراز الدنابت النظرسة ليرؤسة الحصرسة، فإننا نشتَ إلى أف 
حيية بُ القرآف ييى التعاقبات القبقية الدولعة ين بعضها يبر منهجية خصائصو الدر البشري لا تستوي 
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إلى الشك   ي،من الشك  الهرد بعءاالصراع كما ىو الحاؿ بُ بذربة )أخرى( ب  تستوي كأشكاؿ دائرسة 
ا سهيع بساما أف الإرادة الإلذية، حسب روح القرآف وتوجهاتو لش، (1)..."القوم  إلى الشك  العالد 

بعع  وستحرؾ ييى ضوء رفع للئنسانية من شك  إلى آخر متضمن فيو، ومتجاوز لو باستيعاب ،ةالدقاصعس
فالوضع خاؿ من التًتبات القبقية، التي بذع  ك  مرحية كيانا منغيقا منكهئا لا صية لو بدا  .التمكن منو

تارسخ، بُ التعبتَ بُ حتُ أف الشك  التقوري الذي ستعام  بو القرآف مع ال ،راح مسب  أو بدا سأبٌ من 
ىو النمط العائري الذي سبعأ من أكثر الأوضاع فقرسة، بٍ ما سييها بُ  ؛ين النمو الإنساني و تكاميو

التًكيب وىكذا وصولا إلى أغتٌ وضع لشكن، فالعائية، بٍ القوـ بٍ الناس أي البشر بُ انتقالذم من الحاؿ 
لكن  ،سعؿ ييى نوع من التقعـلشا وي ، بتوثبات ال قلبؿوا بُ الاستنعفيما بينهم، بٍ أمالقبيع ، بساسزوا  

دائما بُ سياؽ ضي  وليس واسعا، فمن القبيعة إلى الدباشر وجودسا وىو أفراد العائية ليهرد الواحع، 
 لظت وكبرت...التي  ةعائيال ، الذي لا سععووليمجتمع الكبتَ

كحالة وذات   ةبالهرداني تتولع ينع تكوف الشعور -أي الاختيار الحصري -فروح الاصقهاء
الدراح  الأولى  توتتًكز بُ توسعات التقور وتنقلبتو، فتظهر العائية، وىكذا مثي ،وصتَورة وتشعب

إلى بذمعات سكانية، ييى ضوء اثتٍ و تسعسع  رتحاؿ الأمسفا .كع أوضاع العزلة وأظهرىاو للئنسانية أ
بُ مضمار ما سنتم  إليو يرقيا، وإلا  نىهات، سضح  الواحع منهم و سيصبوسةفرؤسة العالم أصبحت  نمنه

فأضحى بذلك لزور العالم وناظمو ىو  لقبيية إلى الذات الهردسة البحتة.إذا أمعن التهعسع انتكس من ا
ىو أنا خارجا يتٍ ، أي كما  بعأ من ينعي وإليو سنتم ، و الآخر، فالوجود سوتصورات الهرد وتقييمات

 القبيية والعصبية القبيعية.فا يت الهردسة وإف انهجرت قيمأبسثيو بالتجاوب مع شرطيات الذا
 "..لجنس معتُ وىو بُ  نتقاءكا  ،برز مههوـ الحصرسة بُ الاصقهاءأإذ  لؽتعوستضح التحيي  أكثر و 

أما  ،من لشاثلبت الادياء سهوؽ العرؽ الآري الذي تأسست يييو النازسة فينيةالدههوـ الدعاصر نزية شو 
اف فيعرجها كثتَ من الناس بُ العياوى اللبىوتية، وكثتَا ما سؤكع الإسرائيييوف الآف قعسية واصقهاء الدك
ر من ب  لولاىم لدا خي  الله باق  البشر بأشكاؿ آدمية، فالأص  بُ تركيبة البش ،ييى ىذا الاصقهاء
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الإسرائيييتُ  حولذم الله إلى أشكاؿ آدمية لخعمة الإسرائيييتُ وليسه  ييى غتَ الإسرائيييتُ أنهم بهائم
  (1)"لساطبتهم والتعام  معهم
اب أف التقرسر السالف، ىو سحب الدعتٌ الدتضمن فيو، ييى ك  التارسخ، من ب إسرادومقصعنا من 

بدعتٌ أف شك   ،منق  الأختَ سنشأ بُ أيماقو الأولى، لكنو لا سزاؿ مستصحبا إلى سوـ الناس ىذا
صعى لتصورات الشعوب ين ذواتها وى  ى  أفض  من العلبقات العالدية و الصلبت بتُ البشر ى  

، بُ  الآخرسن أـ مكتمية فيهم ومعهم، والأبيغ بُ الإسضاح بذربة المجتمع الإسرائيي  قعلؽا وإلى اليوـ
، فك  ما ينع الآخرسن نقيسو إلى ما ينعنا، ا فيهميار بدنق  حصرسة الاختيارسة وتركزىغالتجاوب مع الأ
مونا، الدهم ذم بو، سواء كاف مقبولا إنسانيا أو مف من سبي ، أي ما تستقيعو قيقانو تُ ليوليس بُ الأم

كما أراد -."وبُ ضوء تقعـ ييم الآثار، فإف تارسخ العبرانيتُ الدزيوـتوافقو مع ما سراه الإسرائيي 
حاخامات دولة إسرائي ، الأكثر إظلبمية، أف سستخعموه لتبرسر ميكيتهم لدا سعتبرونو أرضهم الأصيية التي 

، لا سظهر إلا ؾ /أسقورة/لزضة، وىذه ى  ك  الشريية التارلؼية لعولة إسرائي  الحالية -وىبها الله لذم
 .(2)التي لؽكن أف توصف بوضوح بالأسقورسة"

ك  مرحية ييى   وقع أشرنا إلى أشكاؿ التقور الثلبث، وكيف ستعرج فيها البشر ومبيغ انعكاس
من حيث التكوسن و البناء، وثانيا من حيث الصلبت و العلبقات وطرسقة التجاوب  وي  أفرادىا ابتعاء

وتعاط  البشر مع الكوف فيو نصيب غتَ قيي   ،ها وكونيهاوصولا إلى الأوضاع الشامية فردس ، وأسيوبو
 .أسضا من ىذه الروح

وأخذ تنميقات متنوية وموزية بحسب خصائص  ،للئنساف إلذيا ااستخلبف ةالأطوار مسمافهذه 
كما ذكرناه سعتٍ الهع  الحضاري بُ الكوف ضمن ما ىيأه  "..الدراح ، وبايتبار التوجو العاـ أسضا وىو 

ساف من قعرات ووي  ستكافأ وأوضايو الكونية، وبدعتٌ آخر معاودة الانعماج بُ الرحم الكوني الله للئن
،  الانهصاؿ بالخي  أطوارا سعود الانعماج بالوي  أطوارابًبالوي  بعع أف بً الانهصاؿ ينو بالخي ، وكما 

لئنساف بُ الرحم ستٍ لو الأطوار التارلؼية ثلبثة )العائيية والقومية والعالدية( بساث  الخي  التكو 
                                                 

 .240: الأزمة الهكرسة والحضارسة بُ الواقع العربي الراىن، صحاج بضع (1)
ص  ، 01، ج2004، 01طروجػػ  غػػارودي: الإرىػػاب الغػػربي، ت داليػػا القػػوخ  وآخػػروف، مكتبػػة الشػػروؽ العوليػػة، القػػاىرة،  (2)

51. 
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سة لدعاودة الخي  التكوستٍ بابذاه الانهصاؿ ين الرحم الكوني ، بساث  ثلبثية الأطوار الحضار  الكوني..فثلبثية
 (1)" الانعماج فيو    بالوي ..

ا ىو أكبر وأوسع، لكن الشعوب القعلؽة لم لدفالاصقهاء يميية تربية تارلؼية الدقصود منها، التهيئة 
باؿ التقور الكوني الكي  طبيعيا، فبقيت تراوح وضعيتها، برغم إطلبقها ييى ك  التارسخ ك ق  تستويب ذل

فقهزت بالخاص إلى العاـ، والجزئ  إلى الكي ، دولظا مراياة ليوازـ التقور و الانتقاؿ الدتعرج إلذيا وكونيا 
العالم التي تبعلت، بوي  تيك بُ الداض  العتي  ومعامية أوضاع التًكز وتارلؼيا، فانتهى بها الأمر إلى 

 .  الهتًات والحقب، فنشػأت التجاذبػات والتنافرات التي تعفع البشرسة من بشنها إلى اليوـ

والأطوار الثلبثة رغم تتابعها، واختلبفها من حيث طبيعتها، ومنققها الغالب، والقيم الدتحكمة بُ 
ا بُ ك  الجوانب والخصائص، بدعتٌ أف الهردسة روح ك  فتًة منها، إلا أنها ذاتها تتضمن ما سقابيها، ضع

وأفقها العائيية بروي بذاذبا بتُ شكيتُ منها، لشا سعفع الهرد إلى بركيم الذاتية الدقيتة الدتأسسة ييى 
الأنانية الدهرطة، والدخضعة ليجميع لصالح الأنا، والهردسة الدمعنة بُ سياقات بزارجية تص  إلى أفراد 

نتماء البيولوج  ييى أق  ايتبار، والأبوة والأمومة الدباشرة ييى أقصى تقعسر، مععودسن، جامعهم الا
ولظوذج ما قي  ييى الصعيع الهردي "..كاف ىناؾ الصراع بتُ آدـ ومكوناتو التي استققبها ينصر 
 النار...فآدـ كاف منقسما بُ فردستو بذاه مقيقو الذابٌ،..والقوميات بُ مرحيتها بذسع تقاب  الدنهجتُ،
فهريوف وقومو كانوا لغسعوف وي  الدرحية القومية ضمن ذلك العصر بدقي  ذابٌ معتُ، بُ حتُ كاف 

   ( 2)موسى وقومو لغسعوف ما سهتًض أف سكوف الدنهج الإلذ "
ووازع التحرؾ، مبعثو الضعسة الدهيمنة ييى نوع الحاكمية الدتسيقة ييى توجهات الناس وبرركاتهم،  

رة لينوع الإنساني بُ مرحيتو، ياش بذاذبا بُ تهعي  السيوؾ العاـ بُ منق  ذابٌ، فآدـ يييو السلبـ كصو 
بتُ قيمية الدبعئية، وأنانية ينصر الناس الدعق  لنمو روح الهردسة الدمتعة، حتى سقط آدـ وأخقأ،  تراوح

ىا بالتبع، فأدرؾ مبيغ الخقورة بُ بركيم منق  الهردسة الأنانية ييى مسار الإنسانية كك ، وييى مصتَ 

                                                 

 .25، ص:2حاج بضع: العالدية الإسلبمية الثانية، ج (1)
 .26، ص الدصعر نهسو (2)
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فما معتٌ أف سكوف الأك  من الشجرة من آدـ؟ كاف دالا ييى حضور شك  تصرؼ بُ العالم ويم  
 فيو، بوي  الدتمكن غتَ الآبو لدصتَ من معو، أو من تلبه. 

وسنقب  التصور ذاتو ييى التجربة الدوسوسة قبالة التحرؾ الهريوني، فقع يمع الأختَ إلى إخضاع أمة 
ر، لسالف لذا بساما، ولم سهتم ىو ولا قومو بدا لػص  لغتَىم، ما دامت مصالحهم برمتها، لشعب آخ

مراياة، والعم  سنجز، لكن بدحو الغتَ وطمس استقلبلو، فجاء موسى يييو السلبـ، ليخرج قومو، لا من 
مصر كعنواف للؤسر، ولكن لإخراجهم من حضيض الاستعباد العرق ، الدستعم  لذم كجانب يقاء 

د بالنهع والدردود، لا ييى المجموع، ولكن ييى فريوف وميئو، فتعخيت العناسة الإلذية، لتضع خاص، سعو 
، الدتمركز تسيطلدا يتحكملفعاحة الاستبعاد  عائع، حتى سظهر لهريوفغتَ الدتكافئ ال للبستغلبؿحعا 

 الخاص، وليس ييى الاختيار الدمتع والدتععي الأثر للآخرسن إلغابيا. ءييى الاصقها
من التقارب والتبايع بُ الآف نهسو، تقاربا  التقاب  الدنهج  بتُ طربُ ك  مرحية، سستتبع شكلبو 

بُ شك  الدرحية ذاتها، وتبايعا بُ لزتواىا ومضمونها، فآدـ القيمة فردسا، سقف بُ وجهو الشيقاف  
قوي ييى التقاب ،  تعلي آدـ كمعق  ليقيمة، ولزرؼ لابذاه أثرىا بُ سياؽ الأنانية الدهيكة، وقصة ابتٍ 

، الساي  إلى الانعتاؽ، قبالة فريوف التسيط والإخضاع، لكن دائما  وكذا موسى خلبصة الشعب والقوـ
 بُ فيك حصرسة التحكيم والحاكمية.

 
 
 
 
 
 
 
 
 النقلة المتجاوزة ربانيا: ، وبينالتقدير الذاتي بينفارقية الاصطفاء  -ب 
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بُ بضولتو القيمية، حتى نسهر ين لزتواه  ءالاصقهاسستوجب منا الدوضوع، أف نعرج ييى مههوـ 
أكثر، ببياف الوضع الإلذ  ليهع  الاصقهائ ، ومعى التجاوب البشري معو، بدعتٌ لداذا رفع الله أقواما 
بتميزىم وبسييزىم؟ وأىيهم ليتصعي ليواجب الإنساني وجودسا، كأمانة برميها البشر يبر تارلؼهم 

الإلذ  ليمكاف والجنس، لؼتيف  ن التجربة الأكم ، "...فمههوـ الاصقهاءالسحي ، وإلى وراثة الأرض م
ف لله، بتُ يبودسة الإنسا الاختلبؼ الذي أوضحناه جذرسا ين مههوـ الاصقهاء البشري وبدا لؽاث 

الإلذ  مسؤولية مرتبقة بالتواص  مع الذكر الإلذ  والتسام  و..فالاصقهاء كلويبودسة العبع البشري لدا
الأخلبق ، فالاصقهاء ىو من أج  تشكي  قايعة إنسانية، وليس فئة ينصرسة مستعيية، قايعة العستٍ 

     (1) "مهمتها خلبص الإنساف بُ الأرض، وإشاية الحكمة الإلذية ..

فيما رتب أوضاع الوجود تارلؼيا، ييى منواؿ الإنساف الدسؤوؿ الذي لؼتاره الله سبحانو لتأدسة ما   
أنو الأفض  والأحسن لذاتو، وليس لعواي  أخرى، وإف كانت فه  بُ حعوده، عتقع نيط بو، فإذا بو س

، ألظاط بشرسة ظنت القعاسة فيها وفيما تعم ،  التارلؼوليست متععسة لو، فتجمع ضمن حقب التعاوؿ 
فجاوزت حعود الآخرسن وتععت ييى مقعراتهم بعيوى ما قي  سابقا، فعوض تكوف فئة معنوسة إنسانية 

ة ييى شرطيات الانتماء، ظهرت يينة من الناس تتعالى بدا تهتقر إليو، فاستكبرت وطمحت متعالي
فالله سبحانو أراد يبادا وليس يبيعا، أناسا أحرارا وتاليا لػرروف، وليس  وطغت، فعوقبت وانتكست.

 ظيمة ستععوف وسستيبوف غتَىم، بتقرسر أفضييتهم واستيزاما أحقيتهم.
يط ييى الناس، بُ دائرة الحصرسة، الخيو من الروح العافعة إلى السمو، زمات انشعاد التسومن لا

الرايية لتكام  الوي  بهموـ البشرسة من حيث ما ى ، أي برت ظلبؿ الامتعاد الأفق  غتَ الدتععي أو 
اللبغ  لخصوصيات ذوات الأغيار الدخالهتُ، وىنا سوصف الدتمحور بُ سياؽ الدستوى الذابٌ الهردي، 

الدقيوب منو إلذيا،  باستيعاي ، وحتى القوم ، بأنو متنكب ين الأىيية، لععـ توفر مقعرة أو العائ
وأق  من الدعتاد حتى طبيعيا، إذف "فالاصقهاء فيخيو من التقعسر القيم  الدتعالي، وسوسم بدا ىو أدني من 

إذا زسهوا وابتععوا التوراة ييى حقيقتها...ف فالإسرائيييو الإلذ  مشروط بالتسام  والوي ، حتى لػم  
لأساطتَىم وخرافاتهم، ماث  الله يلبقتهم بالكتاب كعلبقة الحمار الذي لػم  أسهارا ييى  واستسيموا

                                                 

 ..150حاج بضع: إبستمولوجية الدعرفة الكونية،  ص (1)
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فمن حرـ الختَ، لػرـ غتَه بالتبع، ولو يزـ من تصعى  (1) "ظهره، ولا سعرؼ ما ىو مكتوب فيها..
معقلبت الرق  البشري بُ تسيتَ  للبختيار ييى رفع نهسو إلى الكتاب ومضامينو، لتجوزت كثتَ من

أمورىم وإدارتها، برت رياسة متسامية متعالية، فلب تضيع الحقوؽ، ولا تأف البشرسة برت وطأة التهاوت 
مهمة ولاسة الناس والسهر ييى شؤونهم، فخسروا قيادتهم، وتولى  أداءالدقيت، الذي ييتو، النكوص ين 

 ضع، وأفسح بذربة.غتَىم إمامة الناس، والستَ بهم إلى أرحب و 
وما كاف لشن اصقهاىم الله سبحانو، إلا أف نكثوا مواثي  الله سبحانو لذم، فتععوا وظيموا، وفارقوا 
بُ الدعامية وأجحهوا، فتولع صراع الناس معهم، فأساغوا لأنهسهم ما لم لم سوجبو شرط الديثاؽ بساما، 

أنبياء الله سبحانو وأصهيائو، لزافظة ييى أدنى ، إلا ما كاف من فنحوا نتيجة لذلك ين تولي أمور الوجود
موجبات البقاء وجودسا، وبسهيعا لتجارب ستولاىا آخروف، فيما سييهم من الأساـ، كتعاوؿ قاـ ييى 
استبعاؿ الأدنى يقابا، بالأفض  تربية وتزكية وتعييما ليكتاب والحكمة. سقوؿ تعالى: ) وإذ أخذنا ميثاؽ 

الله وبالوالعسن إحسانا وذي القربى واليتامى والدساكتُ وقولوا ليناس حسنا  بتٍ إسرائي  لا تعبعوف إلا
وأقيموا الصلبة وآتوا الزكاة بٍ توليتم إلا قييلب منكم وأنتم معرضوف* وإذا أخذنا ميثاقكم لا تسهكوف 
دماءكم ولا بزرجوف أنهسكم من دساركم بٍ أقرربً وأنتم تشهعوف* بٍ أنتم ىؤلاء تقتيوف أنهسكم 

بزرجوف فرسقا منكم من دسارىم تظاىروف يييهم بالإبٍ والععواف وإف سأتوكم أسارى تهادوىم وىو لزرـ و 
يييكم إخراجهم أفتؤمنوف ببعض الكتاب وتكهروف ببعض فما جزاء من ذلك منكم إلا خزي بُ الحياة 

لي ناشئ ين ايتقاد فالتو  (2) العنيا وسوـ القيامة سردوف إلى أشع العذاب وما الله بغاف  يما تعميوف(
مهاده، أننا فضينا لأننا بنو إسرائي ، ولكوننا كذلك ستاح لنا التصرؼ بُ العنيا بدكوناتها، بدا فيهم البشر، 

 .بدا نرسع، لا لؽنعنا سوى يزوفنا، لكن إذا ظهر التولي، أخذ مشع  البشرسة منهم، وأيق  أمة أخرى
"اصقهاء ليس مقيقا لذات العرؽ الإسرائيي   ونههم ايتبار التحيي  أكثر، ينع تعرفنا ييى أف

بدههوـ شعب الله الدختار، وإلظا ىو تهضي  واصقهاء مقيع بدهمة إلذية وميثاؽ ويهع، ولذذا حتُ اديى 
الإسرائيييوف بُ مواجهتهم ليسيع الدسيح بأنهم أبناء إبراىيم ، قاؿ لذم: إف الله قادر ييى أف لؼي  من 

                                                 

 .150حاج بضع: إبستمولوجية الدعرفة الكونية، ص (1)
 ..83/85سورة البقرة، آسة: (2)
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، فالدهارقة تولعت من إطلبؽ ذاتية العرؽ، ظنا منهم أف الكهاءة الوجودسة (1)الحجارة أبناء لإبراىيم"
ناشئة منو، وليس من تقعسرات ربانية لدسؤوليات حضارسة برهظ فيها البشرسة حاضرىا ومستقبيها، 

 فاستغتٌ الله سبحانو ين بذربتهم قيادة، وحهظها يبرة وخبرة.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 الحصري ومحدودية التجربة إنسانيا: خصائص حاكمية الاصطفاء -ج  

من أىم ما لؽيز التجارب الإنسانية السابقة قب  الإسلبـ، قصرىا ييى مرحية بعينها، ويعـ تععسها 
لاستيعاب القي  الإنساني بُ كافة نقاقاتو ولرالاتو، لشا سعفعنا إلى تصوسر مبعث ذلك اقتضابا، وكيف 

                                                 

 ..339الكونية، ص  حاج بضع: ابستمولوجية الدعرفة (1)
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يف اصقبغ أفراد تيك الأساـ بُ شك  ضي  من الحاكمية انعكس ييى لشيزات ما توالى من مراح ، وك
الدهتقرة إلى التعخ  الشكي  الدباشر والدعجز للئرادة الإلذية، مظهرا الإنساف قيي  النضج، غرا، تعجزه 

إلى سيعنا الدسيح، سبرز مبيغ الانتقاؿ   إسرائيمشكلبت الأساـ ويادساتها، وبسوقنا ليتجربة النبوسة بُ بتٍ 
ذي سيحعثو الإسلبـ تارلؼيا وكونيا، "...بذربة موسى ى  بذربة إلؽانية حسية، ويلبقة الغيب بها الذائ  ال

يلبقة لزسوسة مباشرة، فموسى لؼاطب كلبما أي صوتا مسمويا، والخقاب من وراء شجرة ميتهبة، 
تظيييهم  وترافقو الدعجزات الحسية الدنظورة، من ش  البحر وإلى تشق  الصخر ليخرج منو الداء، وإلى

بالغماـ وإنزاؿ الدن والسيوى، وسكوف الخقاب حصرسا لبتٍ إسرائي ، وسأمرىم بالتوطن بُ الأرض 
الدقعسة، وبُ ىذا الإطار الحس  الدباشر ليتجربة الدوسوسة سأبٌ التنزس  التورابٌ يهعا وقانونا ووصاسا يشر، 

الأنبياء فلب اجتهاد ولا تصرؼ، ولا  يبر -سبحانو وتعالى-وتكوف الحاكمية لله مباشرة، لؽارسها الله
استخلبؼ، وكيما مات نبي لؼيهو نبي، لنق  تعييمات الله الدباشرة إلى الشعب الإسرائيي ، بدا بُ ذلك 

( بُ مقاب  الدعجزات الخارقة يقاء وبُ إطار والأغلبؿحسية غييظة أسماىا الله )شرية الإصر شرائع 
 (1)"وخنازسرلب فعاء ولكن مسخ إلى قردة التجربة الإلؽانية الحسية الدباشرة، ف

ييى طوؿ ما أوردناه، إبرازا لدميزات الحاكمية ينعما مورست بُ إطار حصرسة التكييف والاختيار، 
فإف مبعث ذلك سرجع إلى بياف منابت خصائص الحصرسة، بايتبار التجربة النبوسة الدوسوسة بُ كييتها، 

يو بُ تهاصي  الحياة، ورتقها بدا ستواف  وما سرده من بتٍ وتعخبعء من العم  الدباشر لله سبحانو، 
وجودسة متهاوتة،  لو ييانا، وستجيى لذم بُ مستوساتإسرائي ، وسعيوىم إلى تكييمهم حتى سذينوا 
، تأكيعا ييى حضوره وقوتو، ووجوب الانقياد لأوامره، معارضا يصيانهم بدعجزات ميموسة لزسوسة

لأرض الدقعسة، وطنا خاصا لذم تعيينا من الله، بدجاورة الآخرسن، لكن ، وأمرىم بسكتٌ اويعـ بزقيها
ذلك جاءت الوصاسا العشر، التي سشرؼ يييها الله سبحانو، بتخصيص الأحكاـ لذم دوف غتَىم،  وبُ 

ليحتج الدخالهوف بععـ وضعا وتنهيذا ولزاسبة، من خلبؿ تولي الأنبياء، بصهة تتًى، لا ستًؾ فيها فراغ، 
ناموسن الذي لؼضعوف لو. "إنها منظومة حسية متكامية، تهيمن يييها الإرادة الإلذية الدباشرة و وجود ال
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الحاكمية الإلذية الدباشرة، وىكذا ستمظهر الدقي  بُ جبرسة الحالة الدوسوسة اليهودسة، كما ستمظهر مقي  
 (1)"الكونية بُ حالات الحجر والنبات والقائر الذي سقتَ بجناحيو بُ جو السماء

ومع إمعاف اليهود بُ لسالهة الوصاسا، والتنكب ين توجيهات الله الكلبمية الدباشرة، نقيهم إلى 
بذربة بُ الحاكمية جعسعة، لكن بامتعادات واضحة مع الخبرة السابقة، وى  حاكمية الاستخلبؼ، التي 

ف، وذرستهما من بعع، بُ ىذه تولى أمرىا الأنبياء الديوؾ، وأيتٍ بهم دواوود يييو السلبـ ومن بععه سييما
ينو الأنبياء الديوؾ، ومنحهم سيقانا ييى العالم التكوستٍ و قبة احتجب التعخ  الدباشر، وأناب الح

، ، وولاسة ييى الناس، لكن بتعخ  وحضور إلذ  فيو بعض التجاوز ومنح الاستقلبلية التشرسع
وى  غتَ الحاكمية الإلذية الدباشرة  إذف"..حاكمية الاستخلبؼ تستوجب الأخذ بصلبحيات الدستخيف،

، وى  تنعرج بُ إطار التجربة الحسية نهسها من حيث الدعجزات الخارقة فالتي بسرد يييها الإسرائيييو 
 (2)والشرائع والخقاب الحصري لبتٍ إسرائي "

اؽ زسادة إلى ما أوردناه، نشتَ إلى الخصائص الكيية ليحاكمية القائمة ييى روح الاصقهاء بُ النق
اليهودي الدمتع حتى إلى أسامنا ىذه، وبذربة العولة العبرسة أظهر معبر، ومن أىم ما تتسم بو حاكمية 

 حصرسة الاختيار، ما سأبٌ:
التحكم الإلذ  الدباشر، والعم  ييى خرؽ القوانتُ الوجودسة التكوسنية، إمعانا بُ تأكيع وإبراز  -

 ة مكتوبة ين الأمر الرباني النافذ.ألعية الخضوع ليقوانتُ التشرسعية، الدعبرة بصه
تولى الأنبياء تبييغ أشك  الحكمية وألظاطها، لبتٍ إسرائي ، دولظا اجتهاد أو تبعس  أو تغيتَ منهم،  -

إسغالا بُ الاستوثاؽ من الخضوع التاـ، غتَ الدناقش لبتٍ إسرائي ، ييى شرط إجابتهم إلى كام  
 ما سقيبوف وسرسعوف.

متسم بالعقوبات الدتأسسة ييى العقاب  -رحية الحاكمية الاصقهائيةبُ م -التشرسع الرباني -
الغييظ، الذي وصهو الله سبحانو بشرسعة الإصر والأغلبؿ، والتي تععت إلى بررنً ما ىو حلبؿ 
بُ حقيقتو، يقابا لذم ين معاواراتهم الدمتعة حتى إلى رفض الله يينا، والقيب من أنبيائهم ابزاذ 
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الأغيار، وتاليا لم تثمر فيهم سنوات الحم  الرباني لذم والرياسة الخاصة.  آلذة حسية مثيما ينع
 )وسرفع ينهم إصرىم والأغلبؿ التي كانت يييهم(.

بالتحي  من الانقياد الدباشر ليميثاؽ الدتخذ، لعنهم الله سبحانو، ومسخهم، وركسهم بُ الخي ،  -
ة، ب  جاوز بهم الحع لدا ىو أبعع وأغور وجع  صهاتهم الدعنوسة مقابقة لدا ينع الكائنات القبيعي

مع الدواثي ، أظهرت العجز  اليهودسة، إذ الكائنات الدخالهة بسارس طبيعتها، بُ حتُ أف التجربة 
 الكامن بُ ىؤلاء ليتواف  مع التشرسعات والأحكاـ الدتجاوزة.

والهتنة  التخي  ين مقابقة الأحكاـ بُ شؤوف الحياة، سورث تسييقا للؤيعاء من خارجهم، -
الدتكررة بُ وسقهم، لبيبة رأسهم، ويعـ استقراره ييى وضع، لصرؼ الوي  قبالة؛ أف الخروج ين 

 الأوامر الربانية بُ نظم الحياة سورث يقابا مستمرا.

ك  ما جاء من كتب سماوسة بُ ىذه الدرحية بأحكامها، مبينة بخقاب حصري خاص لا لؽكن  -
تقبيقو، بايتبار آنية الاصقهاء واتصالو بدراح  التًبية التارلؼية  تعميمو، ولا تؤخذ الإنسانية بجرسرة

، بٍ الناس أي بقية العالديتُ.  التي تعرضت لذا الإنسانية من الهرد العائية، إلى القوـ

تلبزـ شرط الذوسة بالأرض، حيث أضحى اليهودي سعرؼ بأرضو، لا بدعيار آخر، وذلك ليتأكيع  -
ى ييى روح الدسؤولية، بُ حعود الأرض، بسهيعا ليعبور إلى نقاقات ييى روح الالتزاـ والإبقاء يي

الكوف الواسعة، لكن ىيهات لشن لا سرى إلا ذاتيتو الأنانية، كيف بو سبصر رحابة الوجود الدتععي 
إلى الله سبحانو بُ يييائو. لذا كانت الأرض مقعسة سسكنها الشعب، ولا سغادرىا، وىنا سكوف 

و الأرض ذاتها، وليس بقرح قيم  متعالي، لشا سهيع نويا من الدعقولية الوطن بدههوـ طبيع  ى
المحعودة بُ نقاؽ الزماف والدكاف، وليس بُ إطلبؽ الحاؿ ييى سائر الأساـ، فالأرض لذم لتقبي  
الوصاسا، لكن بخروجهم ينها، أخرجوا من الأرض ييى أسعي )يباد لنا أولي باس شعسع فجاسوا 

 .خلبؿ العسار(

لتوراة بدحعودسة الشرسعة والأرض، لذا لا سصيح إطلبقها نظاما ليحاكمية، لارتباطها تنزؿ ا -
 بلبزمات الوصاسا القائمة ييى التعخ  الإلذ  بُ الحاكمية الدباشرة، وبُ حاكمية الاستخلبؼ.



 الكونية والتأسيس لمفهوم السلطة    االابستومولوجي                                                         الفصل السابع   

333                                                                                                                 

ت الإذياف ليس منبثقا ين الوي  الدبتٍ ييى القناية الدبعئية الهردسة والجمايية، وإلظا ييى العقوبا -
الدتوالية، التي سردوف من خلبلذا إلى الله ينوة، ومع ذلك سعصونو ينوة، وستحعوف أحكامو، وكيما 

 جاوزوا أغيظ الله فيهم ويييهم.

والتوراة بذلك لرموع أحكاـ تهصييية، دققت الحياة، حتى بُ اليباس وكيهية بناء البيوت، وما  -
إلى البيئة المحعودة المحعدة، لذا تعجز  سأكيونو من الأنعاـ وما لا سأكيوف، بتوصيهات راجعة

ين مساسرة أشكاؿ التقورات، ويقمها ين إلغاد شك  من الحاكمية متواف  مع العصر  اليهودسة
من جهة، ومع الوصاسا من جهة ثانية، لذا اختارت العبرسة ليكانها العيمانية طرس  بُ تولي الناس 

 (1) الولاسة ييى شؤونهم.

ا تعفعنا نظرسا، إلى طرح بعس  قيم  متجاوز، لتسيتَ أحواؿ الناس ييى ك  ىذه الخصائص وغتَى
الأق  بُ الخقوط العامة والعرسضة، أما التهاصي  فه  متوافقة مع روح ما نقعمو بعسلب، لتًكز روح 

 .والإبعاعالاجتهاد فيو 
 
 
 
 
 
 

 قيومية الأمة والكتاب، المولدات والسمات: -20
 مؤسسات الولاية القيمية:-أ
ضارسا وكونيا، عود القهقرى لاستًجاع مراح  التًبية الإلذية ليبشرسة، لتأىييها ليقياـ بعورىا حن

القوـ العصبية، بٍ العالدية، أو الإنسانية بُ اح  ثلبث، وى : مرحية الهرد العائية، بٍ ينعما أشرنا إلى مر 
ر بالقوة الحرارسة الكامنة فينا أف  خروجها التاـ "..إف الدسألة ىنا ى  مسألة إلغاد بعس  حضاري ستهج

                                                 

 حاج بضع: العالدية الإسلبمية، الخلبصة.( 1)
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وبقوى العفع الإلذ  لنا، ييى طرس  البعس ..فكيف إذا جاءت ىذه الدهمة يالدية وليست قومية فقط،  
إف تهجتَ حرارة النزية العميية بُ إنساف الحضارة العالدية البعسية ؟ ةكما كاف الحاؿ بُ التجربة الإسرائييي

فالدهمة إذف حسب الوي  الدقرر، ىو تأىي  البشرسة للبنتقاؿ  (1) "...أماـ ك  الدسيمتُ اليوـ الدقروحىو 
إلى رحابة العالدية، باستيعاب الهردسة والعائيية والقومية، ضمن إطار قيم  يرسض ىو الإنساف لأنو خييقة 

، المحتاج إلى التكاف  والتعاوف بُ أف  رد الهساد ودفع الباط ، لا بالنظر إلى مصعره،  الله وخييهتو الدكرـ
بقعر ما سرد لذاتو، لأنو لا سيي  ذاتيا)ق  جاء الح  وزى  الباط ، إف الباط  كاف زىوقا( فقبيعة 
الالضصار غتَ لائقة ذاتيا، وتاليا، إذا حضر الإنساف الكوني، ضمر آليا وبحسباف الإنساف الدتشرذـ 

 الدشرن .
فيو العق  البشري، وصولا إلى  ونعرج ييى فكرة مهمة بُ البحث،وأيتٍ بها التعرج الذي ارتقى

مراح  متقعمة من الههم الإنساني الدتجاوز ليحياة ويناصرىا بغتَ الانكباب ييى الذاتية الدقيتة، 
والجعلي، لػتاج إلى جهع كبتَ ليص  إلى فالإنساف ضمن تقور لظقية تهكتَه من الإحيائ ، إلى الثنائ  "

مو، فالإنساف كائن مقي  قادر بنزويو اللبمتناى  ييى الرؤسة الكونية التوحيعسة، ليس بسبب قيي  يي
ب  كثرة الدعوقات الذاتية والدوضويية، قع تعجزه ين بيوغ ذلك،  (2)"الوصوؿ إلى ىذه الرؤسة الكونية

والعوراف بُ دوامة الذاتية والإغراؽ بُ العنصرسة الضيقة، الحائية دوف بيوغ البشر إلى مصاؼ الكائنات 
 لك إذا كاف بتسعسع رباني متعاؿ.الدتسامية، فما با

ودلالة ربط الانتقاؿ من الخصوصية إلى العالدية وختم النبوة، دلالة يميقة ونويية، خاصة إذا   
أخذنا بُ الحسباف أف البشرسة، بست رياستها والعناسة بها بُ معد متقاولة، وقع حاف زمن فقامها وجودسا 

كظاىرة فرسعة ين زماـ التوجيو، لشا سهيع أف الدتصعي لذلك   ين التوجيو الرباني الدباشر، فتولت النبوة
بععىا، ىو بُ مستواىا وإف لم سكن منها، وأخص ىنا الكتب والقائمتُ يييو، رياسة ويملب 
وتأوسلب.."إف ختاـ النبوة ليس لررد توقيت زماني فحسب، وإف كاف لذذا التوقيت تقعسراتو الإلذية، 

ضوي  حيث سنته  لعسها الخقاب الحصري الاصقهائ  لينقي  الخقاب فختامها سرتبط أسضا بتقعسر مو 
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بالقرآف المحهوظ  طالعالد ، وىو خقاب سنقي  من الأرض المحرمة بُ مكة وليس الأرض الدقعسة، وسرتب
 (1)الذكر"

مباشرة، وإف كاف بتسعسعات متعالية وليس متعخية،  الختم سهيع جاىزسة البشر لتولي أمورىم،  
من الهرد الخاص، إلى الصورة الكيية الدخاطبة بُ ك  زماف ومكاف، ختَ برىاف ييى ذلك، والانتقاؿ 

خاصة إذا نظرنا إلى الدنق  القرآني وكيف سستحث الإنساف والآدميتُ والعالدتُ، إلى التوجو تيقاء الدنظومة 
، الدهم توفتَ القيمية الدقيقة، التي جاءت لذعاسة الناس أبصعتُ، بغض القرؼ ين اليوف والخصوصية

الرياسة الوجودسة ليجميع، بايتبار الدستوى الثالث من الولاسة وأيتٍ بها الذعائية، وىكذا تعرجا حتى 
الوصوؿ إلى مههوـ الناس كافة، )كافة ليناس بشتَا ونذسرا(، ومنق  العالدية الدهتوح، مقاب  الحصرسة 

 الهردسة والقومية.
 
 
 
 
 
 
 

 لخروج:تشكل الأمة الوسط والتجهز ل-ب
الأمة الوسط من مستعملبت أبي القاسم حاج بضع ليتعبتَ ين شك  تارلؼ  جعسع، تكوف إثر 

دفعا ليتارسخ إلى حوالي منققة من العالم  لأولى للئنسانية،تراكمات جعلية، ترجع بُ منابتها إلى الأصوؿ ا
ا شهعاء ييى الناس وكذلك جعيناكم امة وسقا لتكونو ) جغرافيا وقيميا، وقع جاءت تسميتها قرآنيا

لنعيم من ستبع الرسوؿ لشن سنقيب  إلاوسكوف الرسوؿ يييكم شهيعا وما جعينا القبية التي كنت يييها 
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الله بالناس لرؤوؼ  إف إلؽانكمييى الذسن ىعى الله وما كاف الله ليضيع  إلاييى يقبيو واف كانت لكبتَة 
 (1) (رحيم 

الوسط ما بتُ الأرض الحراـ، حيث منقي  العيوة، والأرض "بستع الرقعة الجغرافية والبشرسة للؤمة 
الأرض الدقعسة وما حولذا  بابذاهالدقعسة حيث امتعادىا، وحيث لؼرج الأميوف بعع أف برولوا إلى كتابيتُ 

لتكوسن الأمة الوسط، وىنا لصع ارتباطا يضوسا بتُ مكانتُ، الأرض الحراـ وما حولذا، والأرض الدقعسة 
للؤميتُ العرب والكتابيتُ ييى حع سواء، ع توجهت النبوة والرسالة الخابسة بُ مبتعأ ديوتها وما حولذا، فق

فكانت القبيية القبية بابذاه الأرض الدقعسة...)بٍ حولت(، فالأرض الدقعسة وأى  الكتاب فيها ىعؼ 
ا ييى لة نهسهاسواستققاب الذعؼ جزء أصي  من الر  مستققب جغرافيا وبشرسا منذ بعاسة العيوة،

 (2)"طرس  برقيقها لعالديتها
ىذا النقاؽ العرسض والدركزي من الأرض والبشر، تشك  كمقاب  قيميا وإنسانيا ليتجربة الإسرائييية 
قعلؽا وحعسثا، وآسة ذلك تركزىا بُ قيب العالم الإسلبم ، لشا لػث الجانبتُ ييى إبراز الدخزوف القيم  

ر ترشحا لقيادة البشر بُ تارلؼهم القادـ والأغتٌ بالنسبة لدا مضى  للؤدساف، وتقبيقاتها، وأسها أكهأ وأكث
ييى الناس من حولذم، والشهادة حضور إنساني كيو. "..بٍ جعيت الأمة الوسط بُ مقاـ الشهادة 

ومكاني، ولا يلبقة ليشهادة ييى الناس بالوسقية الهكرسة، وإلظا يلبقة الشهادة ى  بالخروج الجغرابُ 
وستجيى ىنا بوضوح القابع القيم  لقياـ الأمة الوسط بعورىا بذاه الآخرسن،  (3)"ناسوالبشري إلى ال

بعيوتهم وإقامة الحجة يييهم، وىنا نعود إلى الدعتٌ السالف للبصقهاء بوصهو أىيية ومسؤولية بذاه 
 مؤامراتو.التعاوف معهم، لبيوغ أرض السلبـ والتواف ، بعيعا ين تآلبات الصراع و الآخرسن بصيعا، ليعم  و 

لم سشر بعهوسة إلى التماسز الوجودي والعقعي بتُ الأرض الدقعسة والأرض  وأيتقع أف حاج بضع
بُ الأرض الدقعسة، أي  -بُ حعود الدخبر بو قرآنيا–الحراـ، بايتبار أف بصيع النبوات والرسالات تركزت 

ظهراني أبناء الأرض الحراـ، حوالي الأرض الحراـ، وليس فيها، بُ حتُ أف النبوة الخابسة ظهرت بتُ 
وبالضبط بُ جوار الكعبة بيت الله الحراـ، لشا سهيع رأسا أف الدهمة التارلؼية للؤمة الوسط ى  أركز وأيم  
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من سابقاتها، إف لم سكن من حيث الدضامتُ، فعيى الأق  نقيها إلى أف  الرحابة الواسعة الدتجاوزة 
 للؤشكاؿ الدتعالرة.

مع كآخر الأنبياء ليوحع شعبا من القبائ  وسعفع بهم إلى خارج الصحراء بعع وىنا بالذات "جاء لز
أف بضيهم كيمة الله. وكيمة الله ليس كما سراىا كثتَ من الناس بُ حعود ما شرع من يبادات ومعاملبت، 

 يشر ياماولدعى أربعة  وإلا لكهى لزمعا تيك الحنيهية الإبراىيمية التي ابزذىا لزورا لعباداتو بُ غار حراء
قب  الرسالة. ب  كانت كيمة الله ولا زالت تيك الحكمة العرسضة الشامية التي تنهذ من خلبلذا إلى الههم 

...وأوؿ معارج ىذه الحكمة أف  الكوني، بشك  تستققب معو ك  استععادات الإنساف وكمالاتو الذاتية
لغيب بالأرض، كما سقرحها القرآف نتبتُ موقع الرسالة المحمعسة بُ إطار السياؽ التارلؼ  لعلبقة ا

 (1)"نهسو

وإلظا تعرج بُ الوي  أخذ -وإف كاف-العفع خارج جزسرة العرب المحعودة ليس انتقالا بُ الدكاف
قف الداىية الدقيقة يبأزمة الإنسانية إلى مستوى روحانية ومبعئية بذاوزت فيو حعودىا الذاتية وانقيقت لت

كنتم ختَ امة ) والعالدية الدمتعة يمقا وطولا. ، بدعيار الربانية الدتعالية،الدتوزية بُ جنبات الأرض والتارسخ
الكتاب لكاف ختَا لذم  أى من آوف ين الدنكر وتؤمنوف بالله ولو بالدعروؼ وتنه تأمروفليناس  أخرجت

 (2) (الهاسقوف وأكثرىممنهم الدؤمنوف 

اس، الدراد بإخراج الأمة ليناس و الله قولو تعالى: كنتم ختَ أمة أخرجت لينجاء بُ تهستَ الآسة: "
الذي »أييم إظهارىا لذم، و مزسة ىذه اليهظة الإخراج أف فيها إشعارا بالحعوث و التكوف قاؿ تعالى: 

، و الخقاب ليمؤمنتُ فيكوف قرسنة ييى أف الدراد بالناس يامة البشر و 4 -الأييى «: أخرج الدريى
و الأمة إلظا تقي  ييى الجماية و الهرد  -ييى ما قي   -ف الهع  أيتٍ قولو: كنتم منسيخ ين الزما

لكونهم ذوي ىعؼ و مقصع سؤمرونو و سقصعونو، و ذكر الإلؽاف بالله بعع الأمر بالدعروؼ و النه  ين 
 الدنكر من قبي  ذكر الك  بعع الجزء أو الأص  بعع الهرع.

                                                 

 .74، ص 02حاج بضع: العالدية الإسلبمية الثانية، ج ( 1)
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س بهعاستها لأنكم ييى الجماية تؤمنوف فمعتٌ الآسة أنكم معاشر الدسيمتُ ختَ أمة أظهرىا الله لينا
بالله و تأتوف بهرسضتي الأمر بالدعروؼ و النه  ين الدنكر، و من الدعيوـ أف انبساط ىذا التشرسف ييى 
بصيع الأمة لكوف البعض متصهتُ بحقيقة الإلؽاف و القياـ بح  الأمر بالدعروؼ و النه  ين الدنكر ىذا 

 لزص  ما ذكروه بُ الدقاـ.
ىر و الله أييم أف قولو: كنتم غتَ منسيخ ين الزماف و الآسة بسعح حاؿ الدؤمنتُ بُ أوؿ و الظا

ظهور الإسلبـ من السابقتُ الأولتُ من الدهاجرسن و الأنصار، و الدراد بالإلؽاف ىو الإلؽاف بعيوة 
قولو قب : أ   الاجتماع ييى الايتصاـ بحب  الله و يعـ التهرؽ فيو بُ مقاب  الكهر بو ييى ما سعؿ يييو

كهربً بعع إلؽانكم الآسة، و كذا الدراد بإلؽاف أى  الكتاب ذلك أسضا فيئوؿ الدعتٌ إلى أنكم معاشر أمة 
الإسلبـ كنتم بُ أوؿ ما تكونتم و ظهربً ليناس ختَ أمة ظهرت لكونكم تأمروف بالدعروؼ و تنهوف ين 

لو كاف أى  الكتاب ييى ىذا الوصف الدنكر و تعتصموف بحب  الله متهقتُ متحعسن كنهس واحعة، و 
 .(1)"أسضا لكاف ختَا لذم لكنهم اختيهوا منهم أمة مؤمنوف و أكثرىم فاسقوف

لطيص إلى أف لزمع )ص( "..قع جاء ليختم ييى مرحيتي العائيية والقبيية بدعنالعا الحصري، وليبعأ 
اء ييى العالدية الشامية، ومن ىنا طرس  البشرسة بعالدية الأميتُ العرب ومن سيتح  بهم، بٍ سكوف الاستو 

تكتسب العروبة شخصيتها الدركزسة بُ إطار يالدية الأميتُ الأولى كقوة مستققبة لك  الحضارات ولك  
 (2)الأيراؽ، وبُ موقع الوسط من العالم"

حضارسا ييى الشهود وتأدسة الأمانة،  مسؤولةإذف تكونت الأمة الوسط، بٍ أمرت بالخروج، بٍ ى  
، ومنهما إلى يالدية قيبها أمة، بالدعتٌ الحضاري وليس وىنا لػ عث انتقاؿ غتَ ياد من فرد ويائية، إلى قوـ

ة، وىنا تظهر الأمة الإنسانية، بعسلب ين أشكاؿ الحاكمية السالهة وتوصيهات سو ببالإحالة القومية العص
 أنظمتها ليحياة وتسيتَىا أمورىا.

 قيومية الأمة والكتاب وخصائصها:-ج

                                                 

 لديزاف، تهستَ سورة آؿ يمراف.القباطبائ : تهستَ ا( 1)

 .332حاج بضع: الأزمة الهكرسة والحضارسة بُ الواقع العربي الراىن، ص  ( 2)
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الناحية النظرسة، تقرح قيومية الكتاب ولعينتو، كبعس  منهج  وإطار حضاري، مقاب  الحصرسة من 
الضيقة، ومهاد قياـ الكتاب والأمة مقاـ العرؽ الواحع والانتساب المحعود، ىو ىيمنة لرموع توجهات 

طبيعية، إلى  إنسانية مشعودة إلى ايتبارات معنوسة أخلبقية، تسمو بالإنساف من وىعة التيبس بشرطيات
، من خلبؿ أحكامو الوي  بعالدية الإنساف وكونية انتمائو، بتسعسع من الله القيم ييى الوجود كيو

التكوسنية والتشرسعية والذعائية، والكتاب ىنا ليس لررد آسات تتيى ليتبرؾ، وإلظا ىو معونة قيم مركزة، 
ا القوس ، سواء من إنشاء النظم وبناؤىا برم  بتُ جنباتها إرشادا متعاليا لك  الإنسانية يبر تارلؼه
التأسيس أولا، بٍ إلغاد ضوابط الرياسة وتأسيسها، أو من حيث تنهيذىا وتقبيقها، لراراة لدبعئية 

والحماسة. ودالة القياـ ترجع إلى الحكمة الدتضمنة فيو، والتي تستبقن بذارب البشرسة بُ امتعادىا القولي 
بالح  مصعقا لدا بتُ سعسو من الكتاب ومهيمنا يييو فاحكم بينهم بدا  الكتاب إليك )وأنزلنا، والعرض 

ية ومنهاجا ولو شاء الله لجعيكم يما جاءؾ من الح  لك  جعينا منكم شر  أىواءىمانزؿ الله ولا تتبع 
الله مرجعكم بصيعا فينبئكم بدا كنتم فيو  إلىفاستبقوا الختَات  أتاكممة واحعة ولكن ليبيوكم بُ ما أ

، "وبذلك . الكتاب القرآني ييى استًجاع بذارب السابقتُ ليتصعس  يييها، بٍ الذيمنة يييها(1) (هوفبزتي
ستقوـ القرآف ككتاب ليبشرسة بصعاء براور من خلبلو موروثها، ذلك إذا أمكن ليمسيمتُ من دارس  ىذا 

قرآف تيك التجارب الكتب إيادة اكتشاؼ بذارب النبوات بنهس الكيهية النقعسة التي استًجع بها ال
لزعدا لظط يلبقاتها مع الله ومع الكوف ومع لرتمعها ومع نهسها...قع مارس القرآف بُ معظم صهحاتو 

، ليس بقصع إحعاث ققيعة مع التًاث الروح  ليبشرسة، ولكن بقصع استعادة ىذا التًاث ىذا النقع 
يادة عي لدوروث البشرسة الروح  لررد إ..لم سكن ذلك الاستًجاع النقالتًاث إلى حقيقتو بُ لررى التوحيع
لجانب لشيز  بُ التجربة  ب  لػم  ك  استًجاع بُ داخيو برييلب دقيقا تصحيح لمجرسات القصص النبوي،

 (2)"النبوسة
الكتاب إذف متوجو إلى نق  بذارب السابقتُ من التنزس  الضي  ييى أحوالذم المحعودة، إلى طرحها 

يو أبعسة التوجيو، وخيود العقاء، كإمكاف لشتيئ بالدعتٌ والقيم، وغاص بُ سياؽ يالد  لشتع، لشا سعق
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"..فالقرآف باستًجاييتو بالدقعرة ييى اكتشاؼ نظم ليحياة متكاثرة، لكن برت مظية القيمية الدعنوسة.
لقصص الداض ، إلظا سكشف بُ الواقع ين ييوب الدنظومات الهكرسة والثقافية، أو ين الأشكاؿ 

الداضوسة التي قعمت الدنظومات الإحيائية الظاىرات القبيعية، وتعاميت معها بُ صور  ةالأسعسولوجي
 .(1)أسقورسة"-فردانية، وألبست النبوات تهستَات خرافية

 من الخصائص الملازمة لحاكمية قيومية الكتاب:  
ية صأف الأمة نتاج كتاب قيم  متجاوز، اتص  بدعتٌ أخلبق  إنساني، وليس بايتبار خصو  -

نة، ولؽكن لأي متيبس بدعانيو أف ستحوؿ إلى يام  بو ولو، وليست تسميتو ليمنتم  ذات معي
 دلالة طبيعية، وإلظا تعرسهو راجع إلى ىوسة إنسانية غتَ مشعودة إلى زماف ومكاف معينتُ.

، وتاليا ىم  الذسن كونهم الكتاب خرجوا ليرسالية والعيوة، وليس ليتعبتَ ين قومية ذاتية -
 يعا، وخلبصهم الهردي لا سبرر إف لم ستم بُ نقاؽ الخلبص الكوني.الناس بصمسؤولوف ين 

الرابط الجامع بتُ الدنتمتُ إلى الأمة القيمية، ىو التأليف، وليس العصبوسة العموسة، والعلي  أف  -
 مقعار التًابط سرجع إلى أساس ترابض  قيم ، وليس بشرط تعاقعي معني.

 رحابة القرآف، برفع الإصر والأغلبؿ التي كانت ييى السابقتُ، اتسم التشرسع ليحياة الإنسانية بُ -
 والانتقاؿ بهم إلى وضع التخهيف، والتعام  وف ، )لا سكيف الله نهسا إلا وسعها(.

خقاب الكتاب يالد  كوني، فوؽ التارسخ، وإف استصحب شرطو بُ العم  والتأثتَ، فهو ليناس   -
 سهرؽ سوى مستحعثات آليات التًابط، النائية ين كافة، مهما كاف اليوف والجنس والعرؽ، ولا

 الوح  وإرشاداتو. تسعسعات

العلبقات العالدية ميزانها الخروج وديوة الآخرسن، وليس التوطن والانكهاء ييى الذات، وىنا  -
 بسارس سيقة تضع الآخر بُ حسابها، ولا تشرع لذاتية أنانية دوف مراياة ما للآخر من حقوؽ.

لقرآني بتحرنً الأرض، وليس بتقعسسها، بدعتٌ ى  لزرمة لا سعنسها من تيوثت ارتباط الدعتٌ ا -
 نهسو، بعواي  القومية الضيقة، والذاتية الدقيتة، ب  مهبط العالدتُ بصيعا.

                                                 

 .105، ص الدصعر نهسو ( 1)
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النظاـ الحيابٌ سنبتٍ ييى الإحساف والعهو والتجاوز، وليس ييى غيظة التكهتَ والتهسي ، لذا  -
 الجمايية، يكس الحاؿ بُ بذربة الحصرسة. تستعم  أدوات التقهتَ والتزكية

ستمحور الخقاب ييى نقاؽ الدضامتُ والمحتوسات الدعنوسة، وليس ييى الأشكاؿ والإلزامات   -
أوبَ أشكاؿ الحياة  الظاىرسة، وإف كانت حاضرة، لكن ليست مقصودة، وإلظا متععسة إلى برقي 

ولقع كرمنا بتٍ ادـ وبضيناىم بُ البر ) الكرلؽة التي برهظ فيها كرامة العالدتُ، لكونهم كذلك.
  (1) (والبحر ورزقناىم من القيبات وفضيناىم ييى كثتَ لشن خيقنا تهضيلب

كخلبصة نورد نصا لأبي القاسم، جاء فيو: فأف نعيش لحظتنا الكونية الحاضرة بك  مواصهاتها، فذاؾ    
تعامينا بُ لحظتنا الدعاصرة والحاضرة برؤى . بساما كما لا سيغ  امتعادنا ين ما قب  ومصتَنا إلى ما بعع

منهجية ومعرفية ليقرآف الدقي ، لا سيغ  امتعادنا ين الحقبة النبوسة الشرسهة من قبينا، واستيعاب وبذاوز 
لدا سبقها من دسانات وكتب صعقتها، بٍ ىيمنت يييها ونسختها بابذاه يالدية  ةتيك الحقبة النبوس

ية التخهيف والربضة، بٍ التهاي  مع ك  الدناىج الدعرفية استيعابا ب، وشر االخقاب، وحاكمية الكت
 (2)وبذاوزا، ومع ك  الأنساؽ الحضارسة استيعابا وبذاوزا"
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بعد أن قطعنا في البحث مشوارا من الدرس والتحليل والدقارنة والحكم، ىا ىو يندفع نحو مآل 
خلاصتو، وقد شارف الإفصاح عن إجاباتو حول الدشكلات التي طرحت، حيث أبنا أن الدشروع 

؛ قد تشكل في خضم معاناة نظرية دعت إليها ظروف واقعية، القاسم حاج حمدأبو مد الدعرفي لمح
وليس ترفا فكريا قصد بو الظهور أو الشهرة، فأسلمو الحال إلى فترة غنً وجيزة من معاناة الدرس 
والتأمل والشك، أفضى إلى التساؤل الدركزي: كيف للعالم وىو يرزح برت طائلة الظلم والشر، أن يقر 

ن أسمى كامل، يتولى مطلق الكائنات بالرعاية والعناية والحفظ؟ وكيف لو أن يحضر في ثنايا بوجود كائ
أحداثها؟ من غنً أن يتناقض ذلك مع نتائج العلم الحديث، ودون أن يهدر الطابع الأنطولوجي 

لوجود للطبيعة والإنسان وفاعليتو ؟ دفع حاج حمد تأملاتو إلى نهايتها، فارتفع من أحداث لبنان إلى ا
ن إلى الددارس الفلسفية قرآالدطلق، متراوحا بنٌ مطالعات نوعية وقراءات عميقة، تدرجت من ال

الغربية، فنظريات التراث الإسلامي، خاصة العرفاني الصوفي منو، فتشكلت لديو حصيلة فكرية 
ألفت بنٌ ومنهجية مكينة، قل لذا نظنً، حيث استطاع أن يجمعها في سياق منظومة معرفية متوازنة، 

دين ولددونتو الدقدسة، لجديد النظريات الفلسفية واللغوية والتفكيكية والعلمية، وبنٌ روح الانتماء ل
أين أصبحت بسثل شكلا آخر من الدرجعية غنً مسبوقة ولا مألوفة، فتولد مشروع الجدلية الثلاثية بنٌ 

 الغيب والإنسان والطبيعة.
ة النظريات، التي تعطي للوعي البشري مقدرة وجديد الدشروع أنو سعى إلى بناء نظري

والدنهجية، التي وضعتو منذ أمد بعيد في نقطة الدفاضلة  ابستمولوجية ليتخطى بها الدفارقات النظرية
والإقصاء، إما للعلم ونتائجو، باسم الدين ومقررات الإيدان، وإما تفضيل العلم وجعلو منزعا ومسلكا، 

ما أوجب ضرورة نظم  الواردة من الدين ومضامينو الدتجاوزة تاريخيا.عوض بزلف التفسنًات الخرافية 
بنٌ الوجود ومستوياتو، ثم الدعرفة وطرقها، ثم نسق فكري متآلف؛ يجمع بآلية الجمع الدعرفي والرؤيوي، 

أن يؤسس  -بغنً تلفيق–وفي تقديري استطاع حاج حمد  راتو القيمية، جمالية أو أخلاقية.لفعل ومؤطا
يدا عن ذىنية الدقاربة والدقارنة، الدؤدية في الغالب إلى ترقيعات شكلانية، لا برل مشكلا ولا لذلك، بع

 تنتج معنى، ولا بسنح معرفة، أو تغنً واقعا.
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وبالتدرج في التحليل؛ لا حظنا الأهمية الابستمولوجية للمنهج الجديد وصياغاتو الإجرائية، وكذا 
لإطاره النظري الناظم والدؤطر، خاصة بعد أن طرحت الدرجعيات السابقة، كما سيقت في ثنايا التراثنٌ 

ة متجاوزة، وبحمولة الإسلامي والغربي، فكان القرآن معادلا بالوعي للوجود وحركتو، وبخصائص تاريخي
نظرية مفتوحة ومستوعبة، فوظف استيعابا وبذاوزا، فقيم المجهود الفكري والفلسفي للبشرية ككل، من 

وأبرزت العجز غنً استثناء، فأظهر الدنهج ومرجعيتو، مقدرة نوعية في تقييم التجارب الدعرفية البشرية، 
جعل حاج حمد يدعو إلى وعي كوني والطغيان والعبث، حال الانفصال والشطر والتشظية، ما 

إنساني، يجدل الدطلقات الثلاث؛ الغيب والإنسان والطبيعة، في توليفة واحدة، تعيد اللحمة إلى 
 محتويات الدشروع، فأبرزتمستويات الوجود، بحضور فاعل لإلو أزلي غنً لاغ ولا غائب، فتفتقت 

ما، يدكنها أن ترتفع إلى أفق البديل العالدي، نظريات في الدعرفة والتاريخ والانطولوجيا، مستحدثة بسا
لغالب الدعروض في ساحة الفكر الإنساني، والإسلامي العربي منو على وجو الدقة. فلم يعد طريح 
 تنظنًات مهترئة متجاوزة، بل اندفع إلى عمق الدعترك الحضاري، يناجز من موقع قوة تنظنًية متقدمة،

عو إلى تبني أطروحاتو مخرجا للوعي الدتأزم على الصعيدين المحلي يقرأ بكفاءة، ويؤسس للبديل، بل ويد
والعالدي، وينصب نفسو فلسفة جامعة لامة لتناثرات النظريات وقوانينها وتأويلاتها وتوظيفاتها الفلسفية 

 والرؤيوية الجذرية.
و ة؛ حيث سقت فيها لب مشروع حاج حمد وتطبيقاتيوأود التنبيو إلى أهمية الفصول التأسيس

النقدية، ولا يفوتني أن أسجل مبلغ الاستعجال الذي تتناول بو دراساتو، فتلقى التطبيقات في وجو 
النقد والرد والرفض، بعيدا عن الدؤسسات الدعرفية والأوائل التي أفرزتها، ما يقضي على الأهمية الفلسفية 

انية توظيفها في ظل شروط للتطبيقات، باعتبارىا دالة من جهة على مقدرة تنظنًية، وأيضا على إمك
أخرى، تعنٌ على توليد نقد متجدد يساعد على مواجهة أي وضع تاريخي متأزم، لذا من اللازم 

 .محاكمة التطبيقات إلى أصولذا الدولدة، ثم الذىاب بها إلى التطبيق
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 ؛ ىي:ب تسجيلها في نهاية الكتابومن الخلاصات التوصيات التي أرغ
حمد بدنطق تركيبي لا يفصل مضامينو عن بعضها إلا من جهة التعاطي مع مشروع حاج  .1

 الدرس والتحليل.
وضع قاموس معرفي واصطلاحي خاص بالدشروع الفكري التوحيدي الجمعي، والعمل على  .2

أخذىا من مصدرىا الدتفرد، والدتمثلة في كتابات حاج حمد، بعيدا عن مضامينها من 
 الددونات الفكرية الأخرى.

نٌ آفاق الدشروع وتطبيقاتها التحليلية، وعدم محاكمتها إلى أنساق أخرى، الوصل الدطلق ب .3
 باعتبار الجدة التامة في الدفاىيم، وإجرائيتها في بناء النظريات والدناىج والتوظيفات.

ضرورة الانتقال من مستوى التناول التبعيضي لدشروعو، إلى أفق التناول الددرسي، بتحويل  .4
ثة في ثنايا الدشروع ككل، وجعلها أرضية للدراسات الفلسفية النظريات السالفة الدبثو 

الأكاديدية، لأن الأطروحة الواحدة مهما استوفت تظل عاجزة عن استيفاء تفاصيلو، فما 
 ظنك بآفاقو وما رمى إليو.
ي  بكل فكره، لكن لصاحب الدشروع لعدم مقدرة البحث أن يحوفي الأخنً أسجل اعتذاري 

لو بعض الدصاديق  ة من الوجهة الابستمولوجية، وقدمعمل على استجلاب نواحي الفكر  أنو يعتذر لو
التطبيقية، لإظهار التلازم الدنهجي بنٌ التأسيسات الدعرفية ومصادرىا وتنزيلاتها. ومن الضروري أن 

كر من إشكاليات في وجو الفنلمح إلى الحلول الدتوازنة التي جلبها الفكر الجمعي، لكن ما قذف بو 
، أكثر من حلولو البسيطة التي قد نخالذا أول الأمر، فكيف يدكن الجمع بنٌ الإنساني والإسلامي

ثم كيف يطلق نظريات فكرية  مسائل فلسفية بحتة، وقضايا اعتقادية الدألوف اتصالذا بظاىر الدين ؟
ينتقل بالفهم من الدارج تراثيا من أساليب وطرق، إلى مسالك فيها  في صورة قواننٌ يزعم إطلاقها؟ و

في من الجدة ما يسمها بالإبداع وصعوبة التطبيق على صاحب الدشروع، فما ظنك بدن يستعنٌ بها 
 برليلات جديدة في أفق آخر. 

 والحمد لله كيفما قام به الوجود وتقوم



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

  



 قـائـــــــمة المصــــــادر والمـــراجع
 

347                                                                                                             
 

 

 ادر:ــالمص –أولا 

ابستمولوجية الدعرفة الكونية، إسلامية الدعرفة والدنهج، دار الذادي، : حمد حاج القاسم أبو  -10
  .3112، 10بتَوت، ط

العربي الراىن، دار الذادي، بتَوت، الأزمة الفكرية والحضارية في الواقع أبو القاسم حاج حمد:   -13
 .3112، 10ط
العالدية الإسلامية الثانية، جدلية الغيب والإنسان والطبيعة، الدكتب الدولي أبو القاسم حاج حمد:  -12

 .0991، 13للبحوث والدراسات، لندن، ط 

 دار والإنسانية، الطبيعية العلوم فلسفة أسلمة  الدعرفية، القرآن أبو القاسم حاج حمد: منهجية  -12
 .3112 ،10ط  بتَوت، ادي،الذ

 المراجع:  -ثانيا
أبو إسحاق الشاطبي: الدوافقة في أصول الشريعة، ت عبد الله دراز، دار الكتب العلمية، بتَوت،  -10

 م.3112، 2ط

 .3112 ،10ط بتَوت، العصرية، الدكنية الضلال، من الدنقذ: الغزالي حامد أبو -10

الابستمولوجيا البديل، مراس العلم وفقهو، الدار الدتوسطية للنشر، تونس، أبو يعرب الدرزوقي:  -10
 .7112، 10ط

 .3112، 0برىان غليون ولزمد سليم العوا: النظام السياسي في الإسلام، دار الفكر، دمشق، ط -10
، 3112، 10ابن منظور: لسان العرب، ت عامر أحمد حيدر، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط  -10

 .13ج 

 ، دت.0خلدون: تاريخ ابن خلدون، دار الأفكار الدولية الأردن طابن  -10
 .3111 ،13 ط بتَوت، العلمية، الكتب دار ،10ج الدكية، الفتوحات: عربي ابن -10

ابن رشد: الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الدلة، ت أحمد شمس الدين، دار الدكتبة العلمية،  -10
 .3113، 10بتَوت، ط 

 وجلول الشيخ عمران أبو ت اتصال، من والشريعة الحكمة بتُ ما وتعزيز الدقال فصل: رشد ابن -10
 .0993 ،10ط الجزائر، والتوزيع، للنشر الوطنية الدؤسسة البدوي،
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أحمد داوود أوغلو: العالم الإسلامي في مهب التحولات الحضارية ، ت إبراىيم البيومي، دار  -01
 .7112، 0الشروق الدولية ، القاىرة ، ط

أغلو: الفلسفة السياسية، ت إبراىيم البيومي غالً، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة، ط أحمد داوود  -00
10 ،3111. 

أحميدة  النيفر: النص الديتٍ، والتًاث الإسلامي ، سلسلة فلسفة الدين والكلام الجديد، دار  -00
 .7112، 0الذادي، بتَوت ، ط

، 10الصفا، دار توبقال، الدغرب، ط آلان شالدرز: نظريات العلم، ت الحستُ سحبان وفؤاد  -00
0990. 

 .0991ألبرت اشفيتسر: فلسفة الحضارة، ت عبد الرحمن بدوي، دار الأندلس، بتَوت،  -00
 .0992إمام عبد الفتاح إمام: تطور الجدل بعد ىيجل ، مكتبة مدبولي ، القاىرة ،  -00

الثقافي العربي، الدطرب، ط  أمبتَتو إيكو: العلامة، تحليل الدفهوم وتاريخو، ت سعيد بنكراد، الدركز -00
10 ،3111. 

 .0999 القاىرة، قباء، دار ومشكلاتها، تاريخها اليونانية، الفلسفة: مطر حلمي أمتَة -00

آر.إيو.بوكانان: الآلة قوة وسلطة، ت شوقي جلال، المجلس الأعلى للثقافة، سلسلة عالم الدعرفة،  -00
 .3111، الكويت، 359ج 

 ،021 العدد الدعرضة، عالم سلسلة زىران، سعد ت والدظهر، الجوىر بتُ الإنسان: فروم إريك -00
 .0999 ،10ط الكويت،

بديع الزمان النورسي : خس رسائل ، ت صادق تامزي، كولو وآخرون، دار السنابل الذىبية ،  -01
 ط بتَوت للعلوم، العربية الدار مليت، فؤاد ت تأمل، طول بعد: ريكور بول 7112، 0تركيا، ط

10، 3112. 

لوران آسون: مدرسة فرانكفورت، ت سعاد حرب، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر بول  -00
 .3115، 13والتوزيع، بتَوت، ط 

بيار ماثتَي: كونت الفلسفة والعلوم، ت سامي أدىم، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر،  -00
 .0992، 10بتَوت، ط 

 .3115، 10لدار البيضاء، ط بسام الجمل: أسباب النزول، الدركز الثقافي العربي، ا   -00
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بريجيت بارشت: مناىج علم اللغة، من ىرمان باول حتى ناعوم شومسكي، ت سعيد حسن  -00
 .3112، 10ختَي، مؤسسة الدختار، القاىرة، ط 

، 0جاسم حسن علوي : العالم بتُ العلم والفلسفة، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،ط -00
7112. 

 .0992، 13الاجتماعي، دار الفكر الدعاصر، بتَوت، ط  جودت سعيد: فقدان التوازن -00
، الكويت، 59جون ماكوري: الوجودية، ت إمام عبد الفتاح إمام، سلسلة علم الدعرفة، العدد  -00

 .0993، 10ط

جون فال وآخرون: نصوص لستارة من التًاث الوجودي، ت فؤاد كامل، الذيئة العامة للكتاب،  -00
 .0991القاىرة، 

 العدد الدعرفة، عالم سلسلة مؤنس، حستُ ت ،10ج الإسلام، تراث: وآخرون شاخت جوزيف -00
 .0995 ،10ط الكويت، الثامن،

 ،0ط دمشق الفكر، دار العاكوب، علي عيسى ت السبعة، المجالس الرومي، الدين جلال -01
3112. 

 .0991، 0جودت سعيد: لا إكراه  في الدين، دار العلم والسلام للنشر و التوزيع، دمشق، ط -00
 .0992جون كوتنغهام : العقلانية، ت لزمود منقذ الذاشمي، مركز الإنماء الحضاري حلب  -00

جورج بوليتزر وآخرون: أصول الفلسفة الداركسية ، ت شعبان بركات ، الدكتبة العصرية، بتَوت،  -00
 دت.

جورج بولتيزر وآخرون: أصول الفلسفة الداركسية، ت شعبان بركات، منشورات الدكتبة العصرية،  -00
 وت، د ت.بتَ 

جيف كولينز ويل مايبلتُ: أقدم لك ريدا، ت حمدي الجابري، المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة،  -00
 .192، عدد 3112، 10ط

، 10داريوش شايغان: الأصنام الذىنية والذاكرة الأزلية، ت حيدر نجف، دار الذادي، بتَوت، ط  -00
3111. 

 .0992، 10ر الساقي، بتَوت، ط داريوش شايغان: أوىام الذوية، ت لزمد علي مقلد، دا -00

 .0990 ،0ط الجزائر، للنشر، موضع صليبا، جميل ت الطريقة، مقالة: رونيو ديكارت -00
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ىانز جيورج غادامتَ: بداية الفلسفة، ت علي حاكم صالح وحسن ناظم، دار الكتاب الجديد،  -00
 .3113، 10ليبيا، ط 

لتأويلية فلسفية، ت حسن ناظم وعلي ىانز جيورج غادامتَ، الحقيقة والدنهج، الخطوط الأساسية  -01
 .3111، 10ط   حاكم صالح، دار أويا، ليبيا،

ىشام جعفر: الأبعاد  السياسية لدفهوم الحاكمية، رؤية معرفية، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي،  -00
 مقدمة طو جابر العلواني.  0995، ،0فتَجينيا و.م.آ، ط

 .0920الدكتبة الشرقية ، بتَوت ،  ىنري برغسون: التطور الدبدع ،ت جميل صليبا، -00

ىربرت، ماركيوز: العقل والثورة، ىيجل ونشأة النظرية العالدية، ت فؤاد زكرياء، الذيئة الدصرية العامة  -00
 .0911للتأليف والنشر، القاىرة، 

 .0910ىربرت ماركيوز: نحو ثورة جديدة، ت عبد اللطيف شرارة، دار العودة، بتَوت،  -00

 .3111العلم، ت الديلودي شغموم، دار التنوير، بتَوت،  ىنري بوانكاري: قيمة -00
، 10ىنري بوانكاري: العلم والفرضية، ت حمادي بن جاء الله، الدنظمة العربية للتًجمة، بتَوت، ط -00

3113. 
، 10والتً ستيس: الدين والعقل الحديث، ت إمام عبد الفتاح إمام، مكتبة مدبولي، القاىرة، ط  -00

0999. 
 والنشر، للدراسات العربية الدؤسسة حستُ، يوسف كامل ت والفلسفة، التًاجيديا: والتً كوفمان -00

 .0992 ،10 ط بتَوت،

 .0995، 13وىبة الزحيلي: الوجيز في أصول الفقو، دار الفكر، سوريا، ط -00
 .0959، 10زكي نجيب لزمود: نحو فلسفة علمية، مكتبة الأنجلو مصرية، القاىرة، ط -01
 .3115 ،12ط القاىرة، الشروق، دار: السنتُ حصاد: لزمود نجيب زكي -00

حسن مصدق: يورغن ىابرماس ومدرسة فرانكفورت، النظرية النقدية التواصلية، الدركز الثقافي  -00
 .3115، 10العربي، الدغرب، ط 

طارق البشري: الوضع القانوني الدعاصر بتُ الشريعة الإسلامي والقانون الوضعي، دار الشروق،  -00
 .0991، 10القاىرة، ط 

 .3112، 10طو جابر العلواني: التوحيد والتزكية والعمران، دار الذادي، بتَوت، ط  -00

 م.3111، 0طو جابر العلواني: نحو موقف قرآني من النسخ، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة، ط -00
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طو جابر العلواني : لسان القرآن ومستقبل الأمة القطب ، مكتبة الشروق الدولية ، القاىرة ،  -00
 .  7112، 0ط

 .3111، 10طو جابر العلواني: الجمع بتُ القراءتتُ، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة، ط -00

 .3112طو جابر العلواني: نحو منهجية معرفية قرآنية، دار الذادي، بتَوت،  -00
طو عبد الرحمن : سؤال الأخلاق، مساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية، الدركز الثقافي  -00

 . 3111،  10الدغرب، طالعربي، 

طو عبد الرحمان: روح الحداثة ، الددخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية ، الدركز الثقافي العربي ،  -01
 . 7112، 0الدارالبيضاء  ط

 ، د ت.13طو عبد الرحمن: تجديد الدنهج في تقويم التًاث، الدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط -00
 .0991، 10لدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط الطاىر وعزيز: الدناىج الفلسفية، ا -00
، الكويت، 312يدتٍ طريف خولي: فلسفة العلم في القرن العشرين، سلسلة عالم الدعرفة ، العدد  -00

3111. 
 .0999، 10يدتٌ طريف الخولي: الوجودية الدينية، دار قباء للنشر، القاىرة، ط  -00
 .، دت15ط القاىرة، الدعارف، دار الحديثة، الفلسفة تاريخ: كرم يوسف -00

 .3115 ،10ط بتَوت، الذادي، دار والعرفان، الفلسفة: لزمد يحي -00

 . 3111، 3يوسف القرضاوي: كيف نتعامل مع القرآن العظيم ؟ دار الشروق ، القاىرة ، ط -00

،، 10يورغن ىابرماس: الدعرفة والدصلحة، ت حسن صقر، منشورات الجمل، كولونيا، ألدانيا، ط  -00
3110. 

اس: العلم والتقنية كـ"أيديولوجيا"، ت حسن صقر، منشورات الجمل، كولونيا، ألدانيا، يورغن ىابرم -00
 .3112، 10ط

 بتَوت، للعلوم، العربية الدار مهيبل، عمر ت ضد ىابرماز، ىابرماز مع التفكتَ: آبل أوتو كارل -01
 .3115 ،0ط

الجواد للفكر والثقافة، كمال الحيدري: مدخل إلى مناىج الدعرفة عند الإسلاميتُ، مؤسسة الإمام  -00
 ، د ت.12طهران، ط 

 كمال الحيدري: بحث حول الأمامة، دار الصادقتُ، بتَوت،دت. -00
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 ،10ط القاىرة الثقافي، الدكتب النصوص، تحقيق مركز الدين، علوم إحياء: حامد أبو الغزالي -00
 .10، ج3112

، 0دار الفكر ، دمشق ، ط لؤي صافي : إعمال العقل، من النظرة التجزيئية إلى الرؤية التكاملية، -00
0992. 

 والدنهج، الرؤية حمد، حاج القاسم أبو لزمد الراحل للمفكر الفكرية الأعمال حول الدولية الندوة -00
 .3111 ماي 01 الخرطوم، الذلتون، فندق

 .7112، 10لزمد عمارة: إسلامية الدعرفة ماذا تعتٍ؟ دار نهضة مصر، القاىرة، ط -00

العلماني إلى العلم الديتٍ، ت سرمد الطائي، دار الذادي،  بتَوت، ط مهدي كلشتٍ: من العلم  -00
10 ،3112. 

لزمد حستُ الطباطباني: الديزان في تفستَ القرآن، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بتَوت، ط  -00
10 ،0991. 

 .0991، 13لزمد عبده: الإسلام والنصرانية بتُ العلم والددنية، موفم للنشر، الجزائر، ط  -00
هري: الدوافع نحو الدادية، ت لزمد علي التسختَي ، دار التعارف للمطبوعات، مرتضى مط -01

 .0992، 10ط
 .3115، 12مرتضي مطهري: التكامل الاجتماعي للإنسان، دار الذادي، بتَوت، ط  -00
لزمد أركون: تاريخية الفكر الإسلامي، ت ىاشم صالح، مركز الإنماء القومي والدركز الثقافي العربي،  -00

 بتَوت.
، 10د أركون: الفكر الأصولي واستحالة التأصيل، ت ىاشم صالح، دار الساقي، بتَوت، ط لزم -00

0999. 
لزمد أركون : القرآن من التفستَ الدوروث إلى تحليل الخطاب الديتٍ ، ت ىاشم صالح ، دار  -00

 .  7112،  7الطليعة بتَوت،    ط 
 .0999، 05لزمد باقر الصدر: فلسفتنا، دار التعاون للمطبوعات، بتَوت، ط    -00
 لزمد باقر الصدر: الددرسة القرآنية ، دار التعارف، بتَوت، د ت. -00

، 10لزمد باقر الدصدر: الإنسان الدعاصر والدشكلة الاجتماعية،   لرمع الشهيد الصدر، قم، ط  -00
0991. 
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لصبور شاىتُ وعمر كامل مسقاوي، دار الفكر، الجزائر، مالك بن نبي: شروط النهضة، ت عبد ا -00
 .0991، 12دمشق، ط 

، دار الفكر، مالك بن نبي: ميلاد لرتمع، شبكة العلاقات الاجتماعية، ت عبد الصبور شاىتُ -00
 .0991، 12، ط الجزائر دمشق،

 .0992، 12مالك بن نبي: مشكلة الثقافة، ت عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، الجزائر، ط -01
 .0990 ،00 ط دمشق، الفكر، دار الستَة، فقو: البوطي رمضان سعيد لزمد -00

 الدعرفة، عالم سلسلة لزمود، أحمد علي ت والتًاجيديا، الكوميديا: ليتش وكلفورد متَشنت مولوين -00
 .0919 ،10ط الكويت، ،09 العدد

 ، دت.10ية، دار الفكر، دمشق، ط لزمد عمارة: النص الإسلامي بتُ الاجتهاد والتاريخ -00
 ، د ت.7لزمد عزيز الحبابي : الشخصانية الإسلامية ، دار الدعارف ، القاىرة، ط -00

موريس بوكاي : التوراة والإنجيل والقرآن والعلم، ت.حسن خالد ، الدكتب الإسلامي، بتَوت ،  -00
 .0991،  3ط

الرفاعي وحيدر مصطفى ملكيان : العقلانية والدعنوية، مقاربات في فلسفة الدين، ت عبد الجبار  -00
 .7112، 0نجف، سلسلة  الدين والكلام الجديد، دار الذادي، بتَوت، ط

معتمد فتحي عبد الله: الجدل بتُ أرسطو وكانط، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت،  -00
 .0992، 0ط

، 19لزمد عابد الجابري: تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ط  -00
3113. 

، 13لزمود أمتُ العالم: الفكر العربي بتُ الخصوصية والكونية، دار الدستقبل العربي، القاىرة، ط  -00
0999. 

ماكس ىوركهايدر: بدايات فلسفة التاريخ البورجوازية، ت لزمد علي اليوسفي، دار التنوير،  -011
 .3111بتَوت، ط 

جورج  كتورة، دار  ماكس ىوركهايم  و ثيودور أدورنو: جدل التنوير، شذرات فلسفية، ت -010
 .3111، 10الكتاب الجديد الدتحدة، ليبيا، ط 

 .0912، بتَوت، 10لزمود فهمي زيدان: مناىج البحث الفلسفي، جامعة الدول العربية، ط -010
 .0995لزمود فهمي زيدان، في فلسفة اللغة، دار النهضة العربية، بتَوت،  -010
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، 10رة الجمهورية، الخرطوم، ط لزمود لزمد طو: الدعوة الإسلامية الجديدة، مكتبة الفك -010
0912. 

، 13لزمود لزمد طو، الله نور السماوات والأرض، مكتبة الفكرة الجمهورية، الخرطوم، ط  -010
0911. 

، 10لزمود لزمد طو: الإسلام وإنسانية القرن العشرين، مكتبة الفكرة الجمهورية، الخرطوم، ط -010
0912. 

 .3113، 10كز الثقافي العربي، بتَوت، طلزمود لزمد طو: الرسالة الثانية للإسلام، الدر  -010
 .3112، 10لزمد همام: الدنهج والاستدلال في الفكر الإسلامي، دار الذادي، بتَوت، ط  -010
 .0999، 13لزمد حستُ فضل الله: من وحي القرآن، دار الدلاك، بتَوت، ط  -010
الجزائر، موريس أنجرس: منهجية البحث العلمي، ت بوزيد صحراوي وآخرون، دار القصبة،  -001

متٌ  عبد الدنعم أبو الفضل: نحو منهاجية للتعامل مع مصادر التنظتَ الإسلامي، الدعهد .3112
 .0991، 10العالدي للفكر الإسلامي، القاىرة، ط 

نصر حامد أبو زيد: مفهوم النص، دراسة في علوم القرآن، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  -000
 .3111، 15ط 
 .7111، 2النص والسلطة والحقيقة ، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء ، طنصر أبو زيد :  -000

 .3112، 13نصر حامد أبو زيد: ىكذا تكلم ابن عربي، الدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط  -000
نصر حامد أبو زيد: فلسفة التأويل دراسة في تأويل القرآن عند لزي الدين ابن عربي، الدركز  -000

 .3112، 15لدغرب، ط الثقافي العربي، ا

نعوم تشومسكي: أوىام الشرق الأوسط، ت شرين فيفي، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة،  -000
 .3112، 0ط
 .11، ج 3112، 22سيد قطب : في ظلال القرآن، دار الشروق، القاىرة، ط  -000

، 12سيغموند فرويد: قلق في الحضارة، ت جورج طرابيشي، دار الطليعة، بتَوت، ط  -000
0991. 

الدين عبد الفتاح وآخرون: بناء الدفاىيم، دراسة معرفية ونماذج تطبيقية، الدعهد العالدي سيف  -000
 .3119، 10للفكر الإسلامي ودار السلام، القاىرة، ط
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، 10علي شريعتي: الإسلام ومدارس الغرب، ت عباس التًجمان، دار الأمتَ، بتَوت،     ط  -000
3119. 

 .3112، 10دار الأمتَ، بتَوت، ط علي شريعتي: دين ضد الدين، ت حيدر لريد، -001
، 10علي شريعتي: الإسلام ومدارس الغرب، ت عباس التًجمان، دار الأمتَ، بتَوت، ط  -000

3119. 
، 10علي شريعتي: الإسلام ومدارس الغرب، ت لزمد حستُ بزي، دار الأمتَ، بتَوت، ط  -000

3119. 

، 10بتَوت، ط علي شريعتي: منهج التعرف على الإسلام، ت عادل كاظم، دار الأمتَ، -000
3111. 

عبد الجبار الرفاعي: مقدمة في السؤال اللاىوتي الجديد، سلسلة فلسفة الدين والكلام الجديد،  -000
 .7112، 10دار الذادي، بتَوت، ط 

عبد الجبار الرفاعي: مناىج التجديد، حوار مع طو جابر العلواني، دار الفكر، دمشق، ط  -000
10 ،7111. 

التحيز، لزور العلوم الطبيعية، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، عبد الوىاب الدستَي: إشكالية  -000
 .0992، 13فرجينيا، واشنطن، ط 

عبد الوىاب الدستَي: دفاع عن الإنسان، دراسة نظرية وتطبيقية في النماذج الدركبة، دار  -000
 .391، ص 3112، 10الشروق، القاىرة، ط

، 12والصهيونية، دار الشروق، القاىرة، طعبد الوىاب الدستَي: موسوعة اليهود واليهودية  -000
3111. 

، ج 10عبد الوىاب الدستَي: العلمانية الجزئية والعلمانية الشاملة، دار الشروق، القاىرة، ط  -000
13 ،3113. 

عبد الوىاب الدستَي وفتحي التًيكي : الحداثة وما بعد الحداثة، حوارات لقرن جديد، دار  -001
 .3112، 0الفكر، سوريا ط

 .3115 ،10 ط القاىرة، الشروق، دار الفكرية، رحلتي الدستَي، الوىاب عبد -000

 عبد الوىاب الدستَي: الفلسفة الدادية وتفكيك الإنسان، دار الفكر، سوريا. -000

 .0993عبد الرحمن بدوي: الوجودية والإنسانية في الفكر العربي، وكالة الدطبوعات، الكويت،  -000
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 العدد الدعاصر الوعي لرلة الديتٍ، التفكتَ في الدنهجي التجديد: عنان وفاضل الديري علي -000
 .3112 بتَوت ،03

 .3113 ،0ط بتَوت، الأمتَ، دار. الديتٍ التفكتَ وتجديد شريعتي علي: الجبران الرزاق عبد -000

عبد الكريم سروش: القبض والبسط في الشريعة، ت دلال عباس، دار الجديد منتدى الحوار  -000
 .3113،  0العربي الإيراني، بتَوت، ط

 .3111، 2علي جمعة: النسخ عند الأصوليتُ، دار نهضة مصر، القاىرة، ط     -000
 . 7112،  2عبد العروي : مفهوم التاريخ ، الدركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، ط -000

، وزارة  000عبد الرحمان بودرع : منهج السياق في فهم النص ، كتاب الامة ، العدد  -000
 .  7112، 0الأوقاف ، قطر ، ط

 7د السلام بن عبد العالي: ىيدغر ضد ىيجل، التًاث والاختلاف، دار التنوير ، بتَوت،طعب -001
،7112 . 

 .0999، 0عبد المجيد النجار: فقو التحضر الإسلامي، دار الغرب الإسلامي، بتَوت ، ط -000
علاء ظاىر: مدرسة فرانكفورت، من ىوركهايدر إلى ىابرماز، مركز الإلً اء القومي، بتَوت، ط  -000

 ت. ، د10
، 10علي الحبيب الفريوي، مارتن ىايدغر : نقد العقل الديتافيزيقي، دار الفارابي، بتَوت، ط  -000

3119. 
عبد الله إبراىيم: الدركزية الغربية، إشكالية التكون والتمركز حول الذات،  الدركز الثقافي العربي،  -000

 .0991، 10الرباط، الدغرب، ط 
، 10هوم في  ارتحالو، الدركز العربي، الغرب، ط عمر كوش: أقلمة  الدفاىيم، تحولات الدف -000

3113. 
 . 7112، 0فريال حسن خليفة ، نقد فلسفة ىيجل ، دار التنوير بتَوت ، ط -000

 .3111، 12فريدريك  انجلز: مبادئ الشيوعية، ت دار الفارابي، دار الفارابي، بتَوت، ط  -000

 مصباح، علي ت واحد، ولغتَ للجميع كتاب زرادشت، تكلم ىكذا: نتشو فريدريش -000
 .3111 ،10 ط كولونيا، الجميل، منشورات

، 13فخر الدين الرازي: التفستَ الكبتَ أو مفاتح الغيب، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط  -000
3112. 
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 .0919، 10، الكويت، ط12فؤاد زكريا: التفكتَ العلمي، سلسلة عالم الدعرفة، العدد  -001
 .3112، 19ليعة، بتَوت، ط صادق جلال العظم: نقد الفكر الديتٍ، دار الط   -000
صمويل ىنتغنتون: : الغرب متفرد وليس عالديا، مركز الدراسات الإستًاتيجية والبحوث  -000

 والتوثيق، القاىرة، دت.
 بتَوت، الذادي، دار والسياسي، الفكري الدشروع تكامل الصدر، باقر لزمد:  حميد صائب -000

 .3113 ،10ط

 .3111، 10اللسانيات، دار القصبة للنشر، الجزائر، ط خولة طالب الإبراىيمي: مبادئ في  -000
روجيو غارودي: حفارو القبور، نداء جديد إلى الأحياء، ت رانيا الذاشم، منشورات عويدات،  -000

 .0992، 10بتَوت، باريس، ط

روجي غارودي: الإرىاب الغربي، ت داليا الطوخي وآخرون، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة،  -000
 .10، ج3112، 10ط
اكبسون: الاتجاىات الأساسية في علم اللغة، ت علي حاكم صالح وحسن ناظم، الدركز رومان ي -000

 .3113، 10الثقافي العربي، الدغرب، ط 

ريتشارد إي نسبت: جغرافية الفكر، كيف يفكر الغربيون والآسيويون على نحو لستلف ولداذا ؟  -000
، 10الوطتٍ للثقافة، الكويت، ط ، المجلس 307ت شوقي جلال، سلسلة عالم الدعرفة، العدد 

7112. 

 .0999، 10الشافعي: الرسالة، تعبد الفتاح كبارة، دار النفائس، بتَوت، ط  -000

، المجلس 721توبي ىف: فجر العلم الحديث، ت لزمد عصفور، سلسلة عالم الدعرفة، العدد  -001
 .7111، 17الوطتٍ للثقافة، الكويت، ط 

 .3112، 13ىجرس، دار أويا، ليبيا، ط توم بوتومور: مدرسة فرانكفورت، ت سعد  -000

 

 المراجع باللغة الفرنسية: –ثالثا 
163 - Auguste comte : Cours de philosophie positive, leçons 

1 et 2céès éditions, Tunis,1994 .  

164 - Vladimir Lénine : Karl Marx , Brève notée 

biographique .dictionnaire encyclopédique curanat, Russe, 7 

é. 
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165 - Spinoza : Traitées le reforme de l’ententement et le 

meilleure voie A Suivre pour parvenir a La  

connaissance vraie  des chose. T. Charles  appuhn   G  

Flammarion. Paris. 1964. 

 المعاجم والقواميس:  –رابعا 
لالاند : موسوعة لالاند الفلسفية ) الدعجم التقتٍ والنقدي للفلسفة( ، ت. خليل أحمد أندريو   -10

 .7110، 7خليل ، منشورات عويدات ، بتَوت ، باريس ط

 .0993جميل صليبا: الدعجم الفلسفي، الشركة العالدية للكتاب، بتَوت،   -13

 .0991 ،12ط بتَوت، العربي، الكتاب دار التعريفات، الشريف الجرجاني:   -12

 
 المجلات:  –خامسا 

الثالث،   أبو القاسم حاج حمد : كونية القرآن وعالدية الإسلام ، لرلة الفكرية، السودان، العدد -10
 .7112السنة 

، 17،    عدد 13حاج حمد: إسلامية الدعرفة، الدفاىيم والقضايا الكونية، لرلة تفكر، لرلد  -17
 .7110السودان، 

الدعرفي ومستوياتو، لرلة إسلامية الدعرفة، السنة الخامسة، العدد الثامن وليد منتَ: أبعاد النظام   -13
 عشر، واشنطن.

 .0992طو جابر العلواني: الديباجة، إسلامية الدعرفة، العدد الأول، السنة الأولى،  -12

طو جابر العلواني: لداذا إسلامية الدعرفة، إسلامية الدعرفة، العدد الأول، السنة الأولى،  -12
0992. 

عبد الحميد فتاح: إسلامية الدعرفة، ومنهجية التثاقف مع الغرب، لرلة إسلامية الدعرفة،  عرفان -12
 السنة الثانية، العدد الخامس، واشنطن، دت

 المحاضرات:  –سادسا 
 .3112 الخرطوم، والاجتهاد، الشريعة مؤتمر التجديد، ومنعطف الإسلام: حمد حاج القاسم أبو -10

 سبتمبر الرباط، مسجلة، لزاضرة الأمر، عالم ومرتبة التصوف: حمد حاج القاسم أبو -13
3112. 
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